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المصادر 000000 


بسم الله الرحمن الرحیم 
اللهم صل على محمد وآل محمد 
تتناول هذه الدراسة المتواضعة آغلب المباحث التي يطرحها بعض الطارحين 
أمثال عبدالحليم الغزي وكمال الحيدري وجهاد الموسوي وأحمد مصطفى 
يعقوب والله ياري وغيرهم ممن تابعهم ووثق بكلماتهم وركن إليهم» ونزعم 
أننا رصدنا أغلب الباحث التي يتداولونها ويستندون عليها في التشنيع على 


العلماء الأعلام في شتى الوسائل الإعلامية وقد حصرنا مباحثهم وهي : 


© تأثر علماء الإمامية منذ زمن الغيبة بالمخالفين بدليل علم الأصول 
والقول بأنه من المخالفين وأسسه الشافعى 

© الشيخ الطوسي شافعي وادخل منهج الشوافع بمنهج أهل البيت 
عليهم السلام 

© العمل بالاجتهاد وهو مبني على القياس والرأي 


© علم الرجال يقطع أحاديث أهل البيت عليهم السلام ويلغيها 


© لغاء حکم العقل واعتماد النقل. 
© العمل بالظن في الأحكام الشرعية 


بالرأي. 


والنتيجة التي توصلوا لها هي اسقاط اعتبار كل العلماء والفقهاء وتفسيقهم 
وتسقيطهم منذ زمن الشيخ الطوسي إلى يومنا كونهم یبنون علمهم على كل ما 
سبق ذكره ودائما ما يشددون على الرجوع إلى أهل البيت عليهم السلام لكن 
رجوع دون ضوابط علم الأصول ولا علم الكلام ولا علم الرجال ولا العقل ولا 


شيء سوى الروايات بما هي روايات. 


يرفع الالتباس عن المؤمنين بعدما عصفت بهم التشكيكات التي ساقها من 


ذكرناهم فبالله نستعين. 


المبحث الأول: 


آن | لشیخ الطوسی شافعي 


۱۱ 


وقد اعتمدوا على نقل الخالفین من العامة في اثبات هذا الامر» وهم : 


۱- السيوطي ٩۱۱‏ ه (محمد بن الحسن بن علي أبو جعفر الطوسي شيخ 
الشيعة وعالمهم له تم تعفسير کبیر عشرون مجلدا وعدة تصانیف مشهورة قدم 
بغداد وتفنن وتفقه للشافعي ولزم الشيخ الفید مدة فتحول رافضيا) OP‏ 


(YD) ۰‏ ۰ : 8 م وه 3 

ا الذهبي ۸ ه ge!)‏ جعفر محمد بن الحسن بن علي الطوسي. قدم 
بغداد. وتفقه أولا للشافعي. ثم آخذ الكلام وأصول القوم عن الشيخ المفيد 
رأس الامامية) وفي مصدر آخر روتفقه للشافعي ولزم الشيخ المفيد مدق 


(۳ 


۳- السبكي ۱ ه (محمد بن الحسن بن علي آبو جعفر الطوسي. فقیه 
الشيعة ومصنفهم كان ینتمی إلى مذهب الشافعی › له تفسير القران وأملی 
أحاديث وحكايات تشتمل على مجلدین» قدم بغداد وتفقه على مذهب 
الشافعي وقرأ الأصول والكلام على أبي عبد الله محمد بن محمد بن النعمان 


العروف (a‏ لكلا 


6- ابن حجر۸۰۲ ه (الحسن بن محمد بن الحسن بن علي الطوسي آبو 


علي بن آيي جعقر سمع من والده وأبي الطيب الطبري والخلال والتنوخي ثم 


صار فقيه الشيعة وإمامهم). د 


الملاحظ من كلام السبكي نسبة الشيخ الطوسي للشافعية ولم يقدم دليلا على 
دعواه ولا ذكر كتب الشيخ كأنه لم يذكرها فقوله له تفسير وآمالي هذه 
معرفة سطحية بالعالم الجليل وصاحب الكرسي في زمنه ومن المعلوم أن 
الأمالي والتفسير كتب دالة على عموم المعرفة بشخص لا خصوصها فالعلم 
الاجمالي متحصل بهذه الجملة. وهو ما يدفعه العلم التفصيلي من الثقات 


الإمامية كما ستعرف إن شاء الله. 


أما الذهبي فقد قال تفقه للشافعي وتحول رافضیا وهو عين کلام السيوطي 
التأخر عنهء قلنا أن التفقه لمذهب او على مذهب لا يوجب الانتماء له 
وقوله تحول رافضيا فهو لأن مذهب الذهبي "2 ob‏ كل من فضل الأمير 
على الشيخين صار رافضيا والشيخ الطوسي أظهر في مؤلفاته سطورا كثيرة 
بالتفضيل المذكور. وترجمة ابن حجر فهي تنقل عمن سمع الشيخ الطوسي 


الى دراسته ثم زعامته للشيعة. 
من العامة ترجموا للشیخ الطوسي ولم یذکروا نسبه الشافعیه : 
ه- ابن كثير الشامی التوفی ۷۷ ه: 


آبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي فقیه الشيعة ودفن في مشهد علي وکان 


مجاورا به حين آحرقت داره بالکرخ» وکتبه » سنة ثمان وأربعين إلى محرم 


هذه السنة فتوفي ودفن هناك ثم دخلت سنة احدى وستين و أربعماثة OP‏ 


5- ابن الأثير ٠٠٦‏ ه المتقدم عليهم جميعا قال: (وفي المحرم أيضا توفي 
أبو جعفر الطوسي فقيه الإمامية بمشهد أمير المؤمنين علي بن آبي طالب 


عليه السلام). 7) 


آقوال علماء الامامية: 


آما علماء الشيعة آعلی الله کلمتهم فقد آجمعوا على کون الشیخ الطوسي 


قدس الله روحه امامیا فقهیا وجیها زعیما للطائفة بلا SUS‏ من dy poles‏ 
النجاشی "p> Sos‏ آبو > چعفر > جليا فى أصحابناء ۳۳ عین “ 

منتجب الدين بن بابویه همه ه” الشیخ الجلیل آبو علی الحسن بن الشیخ 
الجليل الموفق ابى جعفر محمد بن الحسن الطوسى فقيه ثقة عين» قرء على 
والده جميع تصانيفه " 


العلامة الحلي ۷۲١‏ ه” شيخ الامامية رئيس الطائفة” 


ابن داود الحلي ۰ “a‏ محمد بن الحسن بن علي الطوسي أبو جعفر 
۳ «کل علماء الامامية أجمعوا على ذلك فراجع التراجم) 


الرجالیون الشيعة عندما یترجمون ld‏ یذکرون مذهبه السابق وید على 


ذلك ترجمتهم على سبیل الثال لا الحصر لمحمد بن عبدالرحمن بن قبة OP‏ 


حيث كان من العتزلة ثم استبصر و محمد بن مسعود العياشي صاحب 


التفسیر 1D‏ الذي كان من العامة ثم تحول للامامية. 


للشیخ منذ 4۵۰ ه وعلماء العامة کالذهبی في VENA‏ والسبکی ۷۷۱ ه 
ترجموا بهذه التواريخ 6 فهي دعوى ظهرت بعد ۲۰۰ عام من وفاة الشی< 


الطوسي على أقل تقدير فاعجب ما عشت أراك الدهر عجبا! 


اعلم إن هذه الدعوى لاثبات أن الشيخ الطوسي قدس الله روحه قد تأثر 
بالعامة وأخذ عنهم ومقصودهم بالتأثر لا عموم التأثر كون التراث العلمي قائم 
على التراكمية والتلاقح الفكري والتبادل المشترك إنما مقصودهم بالتأثر هو 
إدخال معتقدات العامة وأحاديثهم ومزجها مع تراث أهل البيت عليهم 
السلام وما ذكروه من شواهد على شافعية الشيخ لاثبات هذه النسبة فقط وقد 
علمت أن ما ذكروه لا ينهض وما يدل على صحة ما نقول غير الكلام السابق 


شواهد منها: 


أساتذة الشيخ الطوسي في خراسان وقبل ذهابه الى بغداد آربعة آولهم والده 


و 1 0 ۱۲( 
واخد عه الطوسي روايات اهل بيت العصمة علیهم السلام. 


هجرة الشيخ الطوسي من خراسان لسببين: هربا من القتل والتنكيل الذي 


أحدثه محمود الغزنوي والسلفية بالشيعة و طلبا للعلم في عاصمة العلم بغداد. 


(۱۳ 


زيارة الشيخ الطوسي لقبر السفیر الأول عثمان العمري حيث قال: " فکنا 
ثمان وأربعمائة إلى سنة نيف وثلاثين وأربعمائة” ٩‏ 


دخل الشيخ الطوسي بغداد عام 4۰۸ ه وهو بعمر ۲۳ عام وألف کتاب 


تهذيب الأحكام الذي فيه ۱۳۵۹۰ حديث و الذي رتبه على ترتيب مقنعة 


المفيد في حياة الشيخ المفيد ومن العلوم أن المفيد توفي 4۱۳ه وهذا يعني أن 
الشيخ الطوسي شرع بتأليف GUS‏ من الكتب الأربعة وهو في سن لا تتجاوز 


۲۱5 


الشيخ الطوسي تتلمذ على ید الفید منذ دخوله بغداد ه سنوات وعلی ید 


۱۹ 


الشریف الرتضی ۲۳ سنة ثم تصدی لزعامة الذهب. 


الشیخ الطوسي آلف کتاب الخلاف ورد فيه على الخالفین في الفقه وآلف 
کتاب الاحتجاج في العقيدة ورد فيه على الخالفین وکتب آخری: فدعوی 
أنه SU‏ بهم غير تامة بل یکون العکس أولى أنه قرأ کتبهم للرد علیهم وهو 
حاصل في مجموع ما وصلنا من کتبه. (NP‏ 

دعوی أن الشیخ الطوسي من الخالفین قد صدرت من الخالفین آنفسهم وهو 
ما یتعارض مع آقوال الامامية قاطبة وعند تعارض قول الخالف والامامي 


الشيد الطوسي قدس الله روحه نفسه يصرح بانه إمامي فحتی لو ادعی غیره 
أنه مخالف فقوله مردود إليه ولم نجد في تاريخه شاهدا على كونه شافعي 


المذهب والبينة على من ادعى. 


نستخلص مما سبق أن اتهام الشيخ الطوسي بكونه شافعي المذهب تهمة 
جاءت من المخالفين لم يقدموا عليها دليلا بل اكتفوا بدعوى أن الشيخ درس 
عند بعض الشوافع ومجرد الدرس لا يدل على المعتقد ولو كان الأمر كذلك 
لكان كل من درس عند الإمام الصادق عليه السلام صار شيعيا إماميا وهذا لا 
يقول به عاقل» وعلمت أن بعض الخالفین ترجموا للشيخ على أنه فقيه 
الشيعة وزعيمهم أضف إلى ذلك إجماع الطائفة المحقة بأن الشيخ راش 
الإمامية وقد سقنا الشواهد التي تنفي أنه مخالف وبهذا یظهر أن هذه 
الدعوی التي أريد لها القول بأن الشيخ الطوسي تأثر بالخالفین باطلة 


نعم لقد ساقوا شاهدین على التأثر بمعنی إدخال تراث الخالفین بتراث Jal‏ 
البيت عليهم السلام حيث قالوا أن الشیخ الطوسي كان یقول بالوعید فقد 
ذكر العلامة الحلي (وكان يقول أولا بالوعید. ثم رجع) OP‏ وما يدل على 


ذلك كتاب له باسم المسائل الرازية في الوعيد OP‏ 


الجواب : 


أما كلام العلامة الحلي فهو بنفسه ردء وأما المسائل الرازية فهي كما ذكر 
الشريف المرتضى قدس الله روحه في رسائله ۲" هذه المسائل الرازية ورد 
عليها بمعونة الشيخ الطوسي ولا بأس بايراد ما قاله ابن شهرا شوب OP‏ 
(المسائل الرازية وهي أربع عشرة مسألة مسائل مفردات نحو من ماية في 
فنون شتى نحو المنع من تفضيل الملائكة على الأنبياء نقض مقالة يحيى بن 


عدي النصراني المنطقي فيما لا يتناهي جواب الملحدة في عدم العالم في أقوال 


1 


المنجمين إنكاح أمير المؤمنين (عليه السلام) ابنته من عمر تتمة آنواع 
الاعراض من جمع أبى رشيد النيسابوري الخطبة المقمصة الحدود والحقايق 
انقاذ البشر من القضاء والقدر..) فهذا الكتاب رد على من قال بالوعيد لا 


الشاهد الثاني قول الشيخ الطوسي” استدل الجبائي آیضا بالاية على أن 
الأنبياء يجوز عليهم السهو والنسيان قال بخلاف ما يقوله الرافضة بزعمهم 
من أنه لا يجوز عليهم شئ من ذلك وهذا ليس بصحيح أيضا لأنا نقول إنما 
لا يجوز عليهم السهو والنسيان فيما يؤدونه عن abl‏ فأما غير ذلك فإنه يجوز 
أن ينسوه أو يسهو عنه مما لم يؤد ذلك إلى الاخلال بكمال العقل وكيف لا 
يجوز عليهم ذلك وهم ينامون ويمرضون ويغشى عليهم والنوم سهو وينسون 


كثيرا من متصرفاتهم أيضا وما جرى لهم فيما مضى من الزمان» والذي ظنه 


۳۲ 2 0 
(YTD فاسد‎ 


۲١ 


الجواب : وجب أن تعرف Gh‏ الشیخ في مواضع آخری قبل أن نتعرض 
لهذا القول الأخير: 

قال الشيخ : وروى أصحابنا عن أبي جعفر وأبي عبد al‏ (عليه السلام) أنهم 
الأئمة من آل محمد صلى اللّه عليه واله فلذلك آوجب الله تعالى طاعتهم 
بالاطلاق كما أوجب طاعة رسوله وطاعة نفسه كذلك. ولا يجوز ايجاب طاعة 
أحد مطلقا إلا من كان معصوما مأمونا منه السهو والغلط» وليس ذلك بحاصل 


في الامراء ولا العلماء وإنما هو واجب في الأثمة الذين دلت الأدلة على 
عصمتهم وطهارتهم. ٩۳۲‏ 

قال الشیخ: فبین(ع) في هذا الخبر أن من لا يدري ما صلی يجب عليه 
الإعادة دون من GAS‏ مع أن في الحدیئین ما یمنم من التعلق بهما وهو 
حدیث ذو الشمالین وسهو النبي صلی الله عليه واله وذلك مما تمنع منه 


الأدلة القاطعة في أنه لا يجوز عليه السهو والغلط صلی الله عليه ٩۳۲ aly‏ 


نقل ابن براج عن الشیخ الطوسي : 


۳۲ 


جمیع الأنبياء کانوا معصومین» مطهرین عن العیوب والذنوب كلها وعن 
السهو والنسیان في الافعال والأقوال من أول الأعمار إلى اللحد بدلیل انهم لو 
فعلوا العصية أو يطرأ عليهم السهو لسقط محلهم من القلوب فارتفع الوثوق 
والاعتماد على آقوالهم وافعالهم فتبطل فائدة النبوة فما ورد في الکتاب 


Yo 07 0 a ae 
۲ ( (القران) ديهم ددهو واجب التأویل‎ 


هذا هو معتقد الشيخ الطوسي واضح ولا لبس فیه» نأتي للعبارة المراد بيانها 
وهي” وكيف لا يجوز عليهم ذلك وهم ينامون ويمرضون ويغشى عليهم 
والنوم سهو وينسون كثيرا من متصرفاتهم أيضا وما جرى لهم فيما مضى من 
الزمان” بين الشيخ الطوسي أن النوم سهو وهذا واضح لا يحتاج الى بيان» أما 
قوله” ينسون كثيرا من متصرفاتهم” بمعنى يتركون كثيرا من أشيائهم فهو لم 
يقل تصرفاتهم بمعنى أفعالهم بل قال متصرفاتهم وهو ما يملكون من أشياء 
فالنسيان محمول على الترك وبهذا تتضح عبارة الشيخ أن السهو المقصود هو 

النوم لا السهو المخل بالتشريع و كمال العقل بدليل القيد الذي صدر به 


۳۳ 


العبارة وهو“ مما لم یود ذلك إلى الاخلال بکمال العقل" وأن القصود بالنسیان 
هو الترك وأضف على ذلك الشواهد الثلاث التی آدرجناها قبل التعرض لهذا 
القول وبهذا تنتفی الشبهة من أصلها. 


۰ 
1 


٤ 


Yo 


السحت الثاني: 
Los‏ آن الشیج الطوسي 
شاقعی فهو من آدخل علم 


الأصول إلى التراث الإمامي 


۳۷ 


تبين لك أن القدمة التي ساقوها أن الشیخ الطوسي شافعي آرادوا البناء علیها 
هنا بأن علم الأصول ple‏ جاء به الخالفین وأول من آلف به هو الشافعي ۲۳۳۲ 


بزعمهم وقبل الجواب وجب التنویه لأمور: 


إن المشهور عند المخالفين أن أول من أسس علم الأصول هو الشافعي ومن 
قال بذلك فخر الدين الرازي” اعلم أن نسبة الشافعي إلى علم الأصول كنسبة 
أرسطو إلى ple‏ النطق؛ وكنسبة الخليل بن أحمد إلى علم العروض” NP‏ 
وقول الزرکشی 3 كتابه البحر 7 الشافعی آول من صنف 3 أصول الفقه» 


YA مه وول مهم‎ ۶ oe 
oe صف فيه کتاب الرسالة وتابعهم السيوطي.‎ 


أن كتاب الشافعى الرسالة كتب مرتين والنسخة القديمة اندرست بحسب 
المحقق أحمد محمد شاكر حيث قال” وأياما كان فقد ذهبت الرسالة 


القديمة › ولیس 3 أيدي الناس الآن إلا الرسالة الجديدة” الا 


YA 


ان الشافعي آدرج القیاس من ضمن الأدلة الشرعية التي يؤخذ منها آحکام 
الله تعالى بعد GUS!‏ والسنة والاجماع وقول بعض الصحابة ثم قال" 


الخا is‏ القیاس ۱ : ۰ 1 لبقات " (I'D‏ 


الشافع تتلمذ يد ابراهیم بن محمد بن يحي الدین تلمیذ الاما 
الصادق (عليه السلام) وأكثر الشافعي من الرواية عنه وقد اتهم الشافعي 
بالتشيء واستدعاه هارون الرشيد للتأكد من هذه النسبة. ۳" وقد ضعف 


3 ۳ ال Sar eee‏ 
العامة ابراهيم بن محمد بن یحیی لانه إمامى OD‏ والشی< أشار لذلك 6۳۳ 


إن علماء العامة لم تكن لديهم أحاديث يستندون عليها فى الأصول فقد قال 
محمد رشيد رضا: إِنْ أحاديث الأحكام الأصول لا تتجاوز ۰۱۰ حديث 
)1"( 


۱9۹4 حدیث 3 الأصول. )]°¥{( 


آقوال آعلام الفرقة الناجية نورد منها آمور: 


v4 


آول من أسس ple‏ الاصول هم الأئمة صلوات الله وسلامه علیهم ويدل عليه ما 
روي عن الامامین الصادقین Legale‏ السلام قالا" نما علینا أن AB‏ إلي 
الأصول وعلیکم أن تفرعوا" OOP‏ وما روي عن الامام الرضا عليه السلام قال" 


علینا إلقاء الأصول وعليكم التفریم " FY‏ 
في زمن الائمة عليهم السلام : 


يونس بن عبدالرحمن من أصحاب الإمام الكاظم والرضا عليهما السلام ألف 


(IAD. 8 ۱ ee 8 


إسماعيل بن علي بن نوبخت لقي الامام العسكري عليه السلام له کتب منها 
کتاب النقض على عیسی بن آبان في الاجتهاد وکتاب نقض مسألة الشافعي 


وکتاب نقض الاجتهاد والرأي على ابن الراوندي. ®" 


بعد زمن الغيبة : 


أبو محمد الحسن بن موسی النوبختی من علماء القرن الثالث له کتاب 


الخصوص والعموم والخبر الواحد والعمل به. ا 


آبومنصور الصرام النيشابوري له کتب منها GUS‏ في الأصول سماه بیان الدین 


وکتاب في ابطال القیاس. ٩*۳۲‏ 


آحمد بن عبدالواحد بن احمد البزاز العروف بابن عبدون له SUS‏ الحدیئین 
الختلفی. COD‏ 

محمد بن احمد بن داود له کتاب الحدیئین الختلفین ٩*۳۲‏ 

الشیخ محمد بن محمد بن النعمان الفید GUS‏ التذكرة فى آصول الفقه 
آدرجها تلمیذه الکراجکی في کتابه كنز الفوائد ١4ه.‏ 


السید الشریف على بن الحسین الوسوي الرتضی وله GUS‏ التذكرة في أصول 


الفقه 1۳۲ ه. 


الشیخ ابوجعفر محمد بن الحسن الطوسی کتاب das‏ الأصول ٠۰‏ هه 


۳۱ 


الديلمي صاحب الراسم توفي عام 41۳ه 


غنية النزوع إلى علمي الأصول والفروع تألیف آبي الکارم حمزة بن علي 


العروف بابن زهرة التوفی عام ۵ ها 


کتاب الصادر تألیف الشیخ سدید الذي الحمصی التوفی حدود سنة ۰۰+ 


ه 


الشيخ جعفر بن الحسن الهذلي الملقب بالمحقق الحلي كتاب معارج الأصول 


كلا" ها 


الشيخ الحسن بن سديد الدين ابن المطهر الحلى الملقب بالعلامة الحلى كتاب 


مبادئ الوصول ١؟/اه‏ 


۳۲ 


آول من أشن علم الأصول الائمة علیهم السلام وتابعهم آصحابهم وعلماء 
الامامية من بعدهم ومن الولفات بهذا المجال GUS‏ (أصول آل الرسول) TEP‏ 
و(الأصول الأصيلة) ey‏ ورالفصول المهمة 3 أصول الأئمة) ارد و(الأصول 


1۷ ۰ 3 
a er 5 S| 


دعوى أن أول ف اسن علم الأصول هو الشافعي هي دعوی الخالفین لا 


الإمامية. 


الشافعي أخذ عن تلميذ الإمام الصادق عليه السلام فالصحيح القول بأن 
الشافعي آخذ منا لا نحن أخذنا منه وزاد عليها ما لم ینز به سلطان 
كالقياس والاستحسان. 

علماء العامة أسسوا علم الأصول لأنهم یفتقدون للنصوص. أما علماء الإمامية 
فأصولهم عن أثمتهم عليهم السلام وأحاديثهم و شتان بين مؤسس على ضلال 


ry 


العامة جعلوا من الأصول القیاس والاستحسان والظنون الشخصية والاستقراء 
وسنة الصحابة Gly‏ أهل الدينة مصدرا للتشریع آما الامامية تبعا لأئمتهم 


رفضوا ذلك كله بالكلية وحصروا الاصول بما قال به الأئمة علیهم السلام. 


فاتهام الشیخ الطوسي قدس الله روحه بأنه أخذ الأصول من الشافعي دعوی 


بلا دلیل ولا برهان ولا تنهض آبدا بعد هذا البیان. 


نظرة على منشأ الاختلاف الاصولي الاخباري : 

الشيخ الظفر ننقل ملخص کلامه" أن منشأً الحركة الاخبارية كان لسببین 
سياسي واجتماعي آما السياسي یرجم لحالة الحرب بين الدولة الصفوية 
والعثمانية من جهة والدولة الصفوية والأفغانية من Lge‏ آخری مما سبب 


ضعف الروح العنوية العامة وهذا Gol‏ إلى السبب الاجتماعي وهو زهد العامة 


Ye 


والیأس من الاصلاح والفقر وتطور نزعة التصوف التي ظهرت على شکل 
فلسفة صوفية عقلية قوية تصدی ونظر لها صدر الدین الشيرازي وقد دعمتها 


الدولة الصفوية سرا ” ٩*۸۸‏ 


من جهة GSI‏ جاءت ردة فعل عنيفة على هذا الغلو بالنزعة الصوفية 
العقلية بنزعة آخری تدعو الى التعبد بالنصوص والاقتصار علیها دون غیرها 
وقال ما نصه" ثم يدعو الغلو بهولاء إلى ادعاء أن کل تلك الأخبار مقطوعة 
الصدور على ما فیها من اختلاف ثم يشتد بهم الغلو فیقولون بعدم الأخذ 
بظواهر القرآن وحده من دون الرجوع إلى الأخبار الواردة ثم ضربوا بعد ذلك 
علم الأصول عرض الجدار بادعاء أن مبانیه كلها عقلية لا تستند إلى الأخبار 
والعقل آبدا لا يجوز الرکون إليه في كل شئ ثم ینکرون الاجتهاد وجواز 
التقلید وهکذا Lass‏ فكرة الاخبارية الحديثة إلى آول من دعا الیها أو JE‏ فى 


الدعوة إليها الولی أمين الدین الاستربادي التوفی ۲۱۰۳۳ CMD‏ 


أما الشهید الصدر قال" وهکذا یخرج الاسترآبادي من تحلیله للمعرفة بجعل 


الحس معيارا أساسيا لتمييز قيمة المعرفة ومدى إمكان الوثوق wile‏ زان أن 


Yo 


قال) وعلى أي حال فهناك التقاء فكري ملحوظ بين الحركة الفكرية 
الاخبارية والمذاهب الحسية والتجريبية في الفلسفة الأوروبية فقد شنت جميعا 
حملة كبيرة ضد العقل وألغت قيمة أحكامه إذا لم يستمدها من الحس وقد 
أدت حركة المحدث الاسترابادي ضد المعرفة العقلية المنفصلة عن الحس إلى 
نفس النتائج التي سجلتها الفلسفات الحسية في تأريخ الفكر الأوربي إذ 
وجدت نفسها في نهاية الشوط مدعوة بحكم اتجاهها الخاطئ إلى معارضة كل 


الأدلة العقلية” COD‏ 


ثم قال” الحركة الاخبارية فكانت ذات دوافع دينية وقد اتهمت العقل 
لحساب الشرع لا لحساب التجربة فلم يكن من الممكن أن تؤدي مقاومتها 
للعقل إلى إنكار الشريعة والدين ولهذا كانت الحركة الاخبارية تستبطن في 
رأي كثير من ناقديها تناقضا لأنها شجبت العقل من ناحية لكي تخلي 
ميدان التشريع والفقه للبيان الشرعي وظلت من ناحية أخرى متمسكة به 
لاثبات عقائدها الدينية لان إثبات الصانع والدين لا يمكن أن يكون عن 


طريق البيان الشرعي بل يجب أن يكون عن طريق العقل” ٩*۱‏ 


۳۹ 


وزاد الشهید على الاسباب التي ذکرها الظفر سببا آخر فقال" أن کتبا عديدة 
في الروایات اکتشفت خلال القرون التي أعقبت الشیخ لم تكن مندرجة في 
Gas‏ الحدیث الاربعة عند الشيعة. ولهذا كان لا بد لهذه الکتب التفرقة من 
موسوعات جديدة تضمها وتستوعب کل ما کشف عنه الفحص والبحث 


Ws 7 +‏ ۲ 
العلمی من روایات وکتب احادیث ay‏ 


الشیخ یوسف البحراني قدس الله روحه ما یلخص الحالة العامة آنذاك 
حيث قال” ولم يرتفع صيت هذا الخلاف ولا وقوع هذا الاعتساف إلا زمن 
صاحب الفوائد المدنية - الاسترابادی - سامحه الله تعالى برحمته المرضية 


من ال بات التی اد a‏ 


وبعد آن ذکر الاختلافات بين النهجین الاخباري والاصولی قال ما نصه" 
لأن ما ذکروه في وجوه الفروق بينهما ale‏ بل كله عند التأمل لا يثمر فرقا في 


المقا )0 
1 


۳۷ 


YA 


المیحت الثالن: 


القرآن الکریم 


الروایات الواردة عن آهل بيت الوحي علیهم السلام و سنبین متن الروایات 


وما تدل عليه ثم ننتقل الى ما اختلف فيه العلما» رحمهم الله. 


علم القران كله عند الائمة علیهم السلام لقد وردت روایات كثيرة عنهم 
تدل على هذا العنی لكنا اقتصرنا على التون مراعاة للایجاز فمما روي عنهم 
" ما پستطیم آحد أن يدعي أن عنده جمیع القرآن كله ظاهره وباطنه غير 
الاوصیاء" و”إن من ple‏ ما آوتینا تفسیر القرآن وأحکامه" و" الله إني لاعلم 
کتاب الله من آوله إلى آخره کأنه في كفي” ۲ 

النع من التفسیر بالرأي والقیاس" الحدیث القدسي : ما آمن بي من فسر 
برأيه كلامي” OP‏ و" لیس شی آبعد من عقول الرجال من تفسیر القران" 
نا و” لا يسع أهل علم القران الذین آتاهم الله علمه أن يأخذوا فيه بهوی 


ولا رأي ولا مقائیس " ([9A])‏ 


3 


الحث على التمسك بالقران والتدبر فيه " اعلموا أن القران هدی اللیل 
والنهار ونور الليل الظلم على ما كان من جهد وفاقة" OP‏ و" فإذا التبست 
عليكم الفتن كقطع الليل المظلم فعليكم بالقران فانه شافع مشفع وماحل 
مصدق ومن جعله آمامه قاده إلى الجنة ومن جعله خلفه ساقه إلى النار" و" 
إن هذا القران فيه منار الهدی ومصابیح الدجی فلیجل جال بصره ویفتح 
للضیاء نظره فإن التفکر حياة قلب البصیر كما يمشي الستنیر في الظلمات 


بالنور” 2۰10 


عرض الروايات على القرآن الكريم” فما وافق كتاب الله فخذوه وما خالف 
كتاب الله قدعوه" 9" ذا ورد عليكم حديث فوجدتم له شاهدا من كتاب الله 


(VW) 7 + ey a 3 ۰ 5 


الشيخ الميانجي لعله من المناسب ذكر ما قاله أولا” أن لعلوم القرآن مقامين 
مقام مخاطبة عامة الناس ومقام يختص برسول الله صلى الله عليه واله ومن 


بعده ورثه din Jal‏ عليهم السلام والباحثون في العلوم القرانية -حیث لم 


یفرقوا بين هذين القامین — اضطربت آراژهم وكلماتهم في ذلك فمنهم من قال 
بالاستقلال في علوم القرآن مطلقا ومنهم من قال بعدم حجية ظواهر القران» 
والروايات الواردة في هذا الباب ناظرة إلى المقامين وما يمنع منها عن 
الاستقلال بالقران وعدم جواز التمسك به إنما هو ناظر الى المقام الثاني أي 
العلوم القرانية التي تختص برسول الله صلى الله عليه واله وسلم وأولاده 
المعصومين عليهم السلام وما يرد منها في الحث والترغيب إلى التدبر والتفكر 
في آیات القرآن الكريم ناظر الى القام الأول أي مرتبة دعوة الكل و لو تأمل 
متأمل حقه في هذه الروايات لوجد أنه لا تنازع ولا تعارض بين كلا الفريقين” 


(YD) 


المحقق البحراني سبق اليانجي في تحرير الطلب فقال" وآما الأخباريون 
GUL‏ وفقنا عليه من كلام متأخريهم ما بين افراط وتفريط فمنهم من منع 
فهم شئ منه مطلقا حتی مثل قوله" قل هو الله آحد" الا بتفسير من أصحاب 


العصمة صلوات alll‏ علیهم ومنهم ممن جوز ذلك حتی كاد يدعي الشاركة 


لأهل البیت علیهم السلام في تأوبل مشکلاته وحل مبهماته والتحقیق في القام 


o ۹ 1‏ مور ۰ و6 ۳ Ww r‏ 
ان الاخبار متعارضه من الجانبین ومتصادمه من الطرفین ay‏ 


ومن الذین تبنوا أن القرآن الکریم مقتصر في تفسیره على أهل البیت علیهم 
السلام دون dole‏ الناس وهذا يدي الى عدم حجية ظواهر القرآن مطلقا الیرزا 
الاسترابادي حيث قال" أن القران في الاکثر ورد على سبیل التعمية بالنسبة 
لاذهان الرعية وكذلك کثیر من السنن النبوية وانه لا سبیل لنا فیما لا نعلمه 
من الاحکام الشرعية النظرية اصلية كانت او فرعية الا السماع من الصادقین 
علیهم السلام وانه لا يجوز استنباط الاحکام النظرية من ظواهر GUS‏ الله ولا 
من ظواهر السنن النبوية ما لم نعلم احوالهما من جهة اهل الذک ” 057 

من العلوم أن الاسترابادي من التأخرین الذین نظروا للحركة الاخبارية الا 
أنه في هذه الباحث قد شدد القدح والذم لمن خالفه من العلماء مما سبب 
اضطرابا في الساحة العلمية كما مر في كلام صاحب الحدائق» إلا أن هذه 


المسألة قد تعرض لها السابقون ومنهم: 


الشیخ الفید قدس الله روحه حیث قال” ومعاني القران على ضربین ظاهر 
وباطن والظاهر هو الطابق لخاص العبارة عنه تحقيقا على عادات أهل اللسان 
کقوله سبحانه ol)‏ الله لا یظلم الناس شيئًا ولکن الناس آنفسهم یظلمون) 
فالعقلاء العارفون باللسان یفهمون من ظاهر هذا اللفظ الراد والباطن هو ما 
خرج عن خاص العبارة وحقیقتها إلى وجوه الاتساع فیحتاج العاقل في معرفة 


CD SSI Do Sl الراد من ذلك‎ 


الشیخ الطوسي قدس الله روحه فهو ميز بين الروایات الناظرة لاختصاص 
آهل بيت العصمة بالتفسیر وبين الروایات الدالة على حجية ظواهر القرآن 
حيث “UB‏ واعلم أن الرواية ظاهرة في اخبار آصحابنا بأن تفسیر القران لا 
يجوز الا SIL‏ الصحیح عن النبي صلی الله عليه واله وعن الائمة عليهم 
السلام الذين قولهم حجة کقول النبي صلی الله عليه واله» وان القول فيه 


(IV) ۰ {‏ 
بالراي لا يجوز 


ثم قال“ والذي نقول في ذلك إنه لا يجوز ان یکون في کلام الله تعالی وکلام 


نبيه تناقض وتضاد وقد قال الله تعالى” انا جعلناه قرآنا عربیا" وقال" بلسان 


°) 


عربي مبين " وقال” وما آرسلنا من رسول إلا بلسان قومه ” وقال” فيه تبیان 
کل شئ" وقال" ما فرطنا 3 الكتاب من شئ” فكيف يجوز ان يصفه بأنه 


۷ "@ 


ثم قال” قال النبي صلی الله عليه واله اني مخلف فيكم الثقلین SUS‏ الله 
وعترتي آهل بيتي فبین ان الکتاب حجة LS‏ أن العترة حجة وکیف یکون 
حجة ما لا يفهم به شئ ؟ وروی عنه عليه السلام أنه قال (إذا جاءکم عني 
حدیث فاعرضوه على GUS‏ الله فما وافق US‏ الله فاقبلوه وما خالفه 
فاضربوا به عرض الحائط) وروي Bo‏ ذلك عن أثمتنا علیهم السلام» وکیف 
يمكن العرض على كتاب call‏ وهو لا يفهم به شى ؟ وكل ذلك يدل على أن 


ظاهر هذه الأخبان مترول» CD‏ 


ثم فصل السألة وقال" الذي نقول به إن معاني القرآن على آربعة آقسام 
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" آحدها - ما اختص الله تعالى بالعلم به فلا يجوز لاحد تکلف القول فیه" 


" ثانیها - ما كان ظاهره مطابقا لعناه فكل من عرف AW!‏ التی خوطب بها 


عرف معناها" 


” وثالثها - ما هو مجما لا ینبی ظاهره عن المراد به مفصلا.. لا يمكن 
استخراجه إلا ببيان النبى صلى الله عليه ly‏ ووحى من جهة الله تعالى 


فتكلف القول في ذلك خطأ ممنوع منه يمكن أن تكون الاخبار متناولة له 


كل واحد منهما مرادا فإنه لا ينبغي أن يقدم أحد به فيقول ان مراد الله فيه 


(AD س‎ 


وقد علق المحقق البحراني على كلام الشيخ الطوسي بقوله” والقول الفصل 
والمذهب الجزل في ذلك ما أفاده شيخ الطائفة رضوان الله عليه في كتاب 


التبيان وتلقاه بالقبول جملة من علمائنا الأعيان” ۳ 


وعلق السید الجزائري عليه“ قوله عليه السلام من فسر القرآن برأيه فقد کفر 
فان ظاهره شمول کل آياته ولا انتهی بنا الحال إلى هنا فلا بأس بتحقيق هذا 


(VID wa. ef « @4 5 
انيق‎ oi) التبیان. . . وهو کلام‎ 


الفیض الكاشاني علق على مقالة الاسترابادي ومن تبع نهجه فقال" وأقول لا 
ينبغي ان یرتاب آحد في جواز تفسیر القرآن لغیر العصومین علیهم السلام في 
الجملة والا لا صح قولهم في آخبار كثيرة إذا جاءکم عنا حدیث فاعرضوه 
على al GUS‏ كما يأتي ذکرها بل ما جاز لنا الانتفاع بالقران أصلا مع أنه 
الثقل الاکبر الواجب الاتباع القتدی به كما يأتي بيانه ولا صح قوله (ص) : 
اني تارك فيكم الثقلین إذ على هذا التقدیر انما ترك الثقل الواحد الذي هو 
Jal‏ بيته خاصة بل ما ترك شيا أصلا في مثل هذه الاعصار التطاولة التي 
غاب فيها الامام غيبة منقطعة إذ أحاديثهم عليهم السلام مثل القران منها 


عام وخاص مجمل ومبين محكم ومتشابه تقية وحق إلى غير ذلك فإذا لم يجز 


تفسیر القران بالرأي لاشتماله على آمثال ذلك فلا يجوز تفسیر کلامهم عليهم 


السلام آیضا لاشتراك العلة بعینها۲۳٩‏ 


ثم قال" إذا ثبت هذا فنقول اما اخبار النع من تفسیر القرآن بغیر نص واثر 
فیجب حملها على التشابهات منه دون المحکمات وکذا الأخبار الدالة على 
تخصیص آهل الذکر علیهم السلام بعلمه دون غیرهم فانها أيضا محمولة على 
التشابهات منه أو على ple‏ الکتاب وذلك لوجوه من العقل والنقل منها ان 
الحکم اما نص وهو لا یحتمل الخلاف Lely‏ ظاهر والحکیم في مقام البیان 


والتفهیم لا يتكلم بما يريد خلاف ظاهره Wy‏ یلزم الاغراء بالجهل" ۳۲ . 


وقال في موضع “SI‏ ومنها العمومات القطعية القررة مثل قوله تعالى آوفوا 
بالعقود وحدیث : لا ضرر ولا ضرار والومنون عند شروطهم الا ما آحل حراما 
وحرم حلالا والبينة على الدعی واليمين على من أنكر ونحوها وهي کثيرة 
ومنع بعض الفضلاء - الاسترابادي - من الاستدلال بأمثالها لظنية دلالتها 


والنهي عن اتباع الظن فكل ما ورد منها عن Jal‏ البیت عليهم السلام بیانه 


والعمل به في محل بخصوصه فهو الحجة والا فلا أقول وهذا انما یستقیم 
فیما لم يكن دلالتها محكمة فيه Lily‏ ما كانت دلالتها محكمة فيه فیجوز 


۷ 7 
([vé]) ol 


وقال في موضع آخر" بل نقول ان من التشابهات آیضا ما يجوز ان یعلم 
sli‏ بعتهم لهم وسلوك pik, yb‏ 1 والاستفادة منهم ومن روحانیتهم ومجاهدتهم 


Vo 2 ۰‏ 
في الله حق جهاده» OD‏ 


إلى أن قال“ وعلى هذا فالتشابه المنوع من تأويله ما قطع وجزم بالراد منه 


من غير دليل ولا شاهد بل بمجرد راق وا ستحسان عقل" oy‏ 


الشيخ العاملى الفتونى أيد الفيض الكاشاني وقال” اعلم أنه لا ریب في اطلاع 
النبي والأئمة على جميع وجوه آیات القرآن ومعانيها كلها” OM?‏ الى أن قال 
بعد عرض الروايات الدالة على أن علم القران كله عند أهل البيت عليهم 
تفسیر غير الأئمة للقران الكريم ذكر كلام بعض محققى العلماء” الصواب أن 
آثارهم واطلع على جملة من أسرارهم بحيث يحصل له الرأي في العلم 
والطمأنينة في العرفة... J)‏ أن يستفيد من القران بعض غرائبه ويستنبط منه 


ثم قال تعليقا على كلامهم” أقول ولهذا ورد المدح من الامام لجابر الجعفي 
بأنه كان يعلم تأويل بعض الآيات.. وقد افتخر ميثم التمار على ابن عباس 


v4 2 en oom 
EA بمعرفته التاویل‎ 


۱ 


وقال" فتأمل جدا حتی لا تجد شکا ما ستری في تطبیق کثیر من الایات 
الا حتمالات إذ لیس شيء مما نذکره الا على وفق فهمنا أو فهم آصحابنا من 


الروایات الطلقة التی سنذکرها في القدمة الثالثة" ٩۳‏ 

والقدمة WWI‏ التی یقصدها ملخصها أن التأويلات التی ظفرنا بها من 
الروایات على ثلاثة آقسام ما ورد مختصا بكلمة أو آية لا تجري في غیرها؛ 
والثاني ما ورد في كلمة أو آية ويجري في غیرها على سبیل العموم» والثالث 


9 مم برد 3 تأويل اية إلا أنه يجري فیها. ۸۱ 


السيد الخوئی من المتأخرين الذين ساروا على نفس نهج القدماء حيث قال 


أن حجية ظواهر القرآن الكريم راجعة لأمور أربع : 


oY 


الأول: أن القرآن نز حجة على الرسالة Oly‏ النبي - ص - قد تحدی 
البشر على أن يأتوا ولو بسورة من مثله ومعنی هذا أن العرب كانت تفهم 
معاني القرآن من ظواهره ولو كان القرآن من قبیل الالغاز لم تصح مطالبتهم 
بمعارضته ولم يثبت لهم إعجازه لانهم لیسوا ممن یستطیعون فهمه وهذا 


SLY‏ الغرض من إنزال القران ودعوة البشر إلى الایمان به. 


الثانی : الروايات التظافرة الامرة بالتسك بالثقلین الذین ترکهما النبی في 
السلمین فاٍن من البین أن معنی التمسك بالکتاب هو الاخذ به والعمل Loy‏ 


یشتمل عليه ولا معنی له سوی WS‏ 


الثالث : الروایات التواترة التي آمرت بعرض الاخبار على الکتاب وأن ما 
خالف الكتاب منها یضرب على الجدار أو أنه باطل أو أنه زخرف أو أنه 
منهي عن قبوله أو أن الائمة لم تقله وهذه الروایات صريحة في حجية ظواهر 
الکتاب وأنه مما تفهمه عامة آهل اللسان العارفین بالفصیح من لغة العرب 
ومن هذا القبیل الروایات التي آمرت بعرض الشروط على GUS‏ الله ورد ما 


خالفه منها 


oy 


الرابع : استدلالات الأئمة عليهم السلام على جملة من الأحكام الشرعية 
وغیرها بالایات القرانية منها قول الصادق عليه السلام حینما سأله زرارة 
من أين علمت أن السح ببعض الرأس” لكان الباء" ومنها قوله عليه السلام 
في نهی الدوانیقی عن قبول خبر النمام إنه فاسق وقد قال الله تعالى " إن 


جاءکم فاسق ley‏ فتبيذ | ” ۸۲ 


ثم قال" أنه لا GE‏ أن من له حق التفسیر هم خصوص الأئمة عليهم 
السلام لأنهم خوطبوا به ۰ آما الاستناد على ظواهر القرآن الكريم من قبیل إن 
التفسیر هو كشف القناع كما قلنا فلا يكون منه حمل اللفظ على ظاهره لانه 
لیس بمستور حتی یکشف ولو فرضنا أنه تفسیر فليس تفسیرا بالراي لتشمله 
الروایات الناهية التواترة وإنما هو تفسیر بما تفهمه العرف من اللفظ” OND‏ 

ثم لخص المسألة بقوله" ویحتمل أن معنی التفسیر بالرأي الاستقلال في 
الفتوی من غير مراجعة الأئمة عليهم السلام مع آنهم قرناء الكتاب في وجوب 
التمسك ولزوم الانتهاء إليهم فإذا عمل الانسان بالعموم أو الاطلاق الوارد في 


الكتاب ولم يأخذ التخصيص أو التقييد الوارد عن الأئمة -ع - كان هذا من 


o 


التفسیر بالرأي وعلی الجملة حمل اللفظ على ظاهره بعد الفحص عن القرائن 
التصلة والنفصلة من الکتاب والسنة أو الدلیل العقلي لا يعد من التفسیر 
بالرأي بل ولا من التفسیر نفسه وقد تقدم Gly‏ على أن الروایات التقدمة 
دلت على الرجوع إلى الکتاب والعمل بما فيه ومن البين أن الراد من ذلك 
الرجوع إلى ظواهره وحینثذ فلا بد وأن يراد من التفسير بالرأي غير العمل 


بالظواهر جمعا بين الأدلة” ٠*7‏ 


وختم كلامه بما شبه كلام الفيض الکاشانی حيث قال” فلو كان العلم 
الاجمالى مانعا عن التمسك بالظواهر حتى بعد انحلاله لكان مانعا عن العمل 


4 " of e ۰ 
ey بظواهر السنة ایضا‎ 


کاشف الغطاء" وبعد التحقیق و النظر الذقيق یظهر من اکترها - الأخبار - 
ان التفسیر غير مخصوص بللائمة و لو افاده فقصاری ما يفيد اختصاص 
التفسير و هو اما یکون فى الخفي او ان تفسیر جمیع ايات للقرآن 
مخصوص بالائمة و نحن قائلون بهما و المحق الحقيق بالاتباع الذی لا 


و ۳ (At) 7. ae‏ 
ینیفی وقوع البحث فیه وكرام 


oo 


قبل آن نختم الکلام بهذا البحث والذي كان یناقش الاسترابادي ومن آیده 
حول عدم حجية ظواهر القرآن الکریم ورد العلماء عليه بأن الحکیم في مقام 
البیان والتفهیم لا يتكلم بخلاف الظاهر كما نقلناه من کلام الشیخ الفید 
والشیخ الطوسي والفیض الكاشاني وکاشف الغطاء والسید الخوئي نجد أن 
الاسترابادي یقول" قلت من العلوم أن الحکیم في مقام البیان والتفهیم لا 
يتكلم بکلام يريد به DE‏ ظاهره من غير وجود قرينة صارفة بينة لا سیما 
من اجتمعت فيه نهاية الحکمة مع العصمة ولا يجري ذلك في آکثر کلام Al‏ 


ولا 3 أكثر كلام رسول الله صلى الله عليه واله وسلم بالكسنة لا ۸۳ 


وهو عين ما أجاب به العلماء التقدم ذكرهم واستثنى - الاسترابادي - أن 
أكثر كلام الله تعالى والنبي صلى الله عليه واله غير ذلك لكنه لم ينف 
بالكلية» و بعد هذا العرض الموجز تبين لك أن الاختلاف جاء من جهة عدم 
التفريق بين الروايات الدالة على اختصاص الأئمة عليهم السلام بعلم القرآن 
الكريم والروايات الدالة على التمسك بالقران والعرض عليه والاستفادة منه و 


TA) التفریق بین الروایات المحکمة‎ ee Ge 


كه 


فالعلماء رحمهم الله أجمعوا على أن علم القران كله عند الائمة علیهم السلام 
وهم من خوطبوا به وهم أعلم بتفسيره وتأويله ولا يجوز لأحد أن يفسر القرآن 
الكريم برأيه بل يعتمد على المأثور عنهم عليهم السلام وقالوا كذلك بجواز 
الاستفادة من OLY‏ الصريحة المحکمة لكل آحد فالحکیم 3 مقام البيان 


والتفهیم ظهور کلامه حجة على العقلاء وساقوا الأدلة على ذلك كما عرفت. 


ov 


السحت الرابع: 


4 


اعلم أنه لا خلاف بين الامامية قاطبة بأن العقل لا يشرع ولا يؤسس لحکم 
شرعي فمصادر التشریع هي الکتاب والسنة وقد آفاد الشیخ الفید بهذا عندما 
قال” اعلم أن أصول أحكام الشريعة ثلاثة آشیاء GUS‏ الله سبحانه وسنة 
نبيه صلى الله عليه وآله وأقوال الأئمة الطاهرين من بعده صلوات الله عليهم 
وسلامه والطرق الموصلة إلى علم المشروع في هذه الأصول ثلاثة أحدها العقل 


وهو سبيل إلى معرفة حجية القران ودلائل الاخبار" (MD‏ 


وسنتعرض لهذا التوجيه بعد أن نورد جملة من الآيات والروايات بايجاز. 


الآيات القرآنية : إن في ذلك لآيات لقوم يعقلون OLY | OP‏ لقوم يتفكرون 
۹۰1 | ديات لأولى الألباب سس لیات Pry‏ النهی ))4¥[( | لذكرى لأولى 


الألباب أفلا یعقلون ee‏ ۱ آکثرهم لا یعقلون een‏ | أفلا يتدبرون القران آم 
علی قلوب أقفالها ([45]) 


الروایات التي تذم العقل وننقل متون الاخبار للایجاز ومن آراد التوسع 
فلیراجع الصادر» روي عنهم عليهم السلام” قلت: ترد علینا آشیاء لیس 
نعرفها في کتاب الله ولا سنته فننظر فیها فقال الصادق) لا LI‏ آنك إن 
آصبت لم تؤجر وإن أخطأت كذبت على َي ۹7 و” من نظر برأيه هلك 
ومن ترك أهل بيت نبيه OP‏ و" إن دين الله عز وجل لا یصاب 


بالعقول الناقصة والآراء الباطلة والمقائيس الفاسدة” سف 


الروايات التي تمدح العقل وتجعله حجة” فما الحجة على الخلق اليوم فقال 
عليه السلام العقل يعرف به الصادق على الله فيصدقه والكاذب على الله 
CMD 4 3545‏ و" انه عليه السلام قال حجة الله على العباد النبي والحجة 
فيما بين العباد وبين اللّه العقل” OP‏ و” يا هشام إن الله على الناس 
حجتين حجة ظاهرة وحجة باطنة LE‏ الظاهرة فالرسل والأنبياء والائمة 


OND الباطنة فالعقول”‎ Lig 


الشيخ الظفر ممن تعرض لهذا البحث حيث قال" و آما ما ورد عن آل البيت 


عليهم السلام من نحو قولهم” إن دين الله لا يصاب بالعقول” فقد ورد في 


Vy 


قباله مثل قولهم" إن لله على الناس حجتین حجة ظاهرة وحجة باطنة فأما 
الظاهرة فالرسل والأنبياء والأئمة عليهم السلام وأما الباطنة فالعقول" و الحل 
لهذا التعارض الظاهري بين الطائفتین هو أن القصود من الطائفة الأولى بیان 
عدم استقلال العقل في إدراك الأحكام ومدارکها في قبال الاعتماد على القیاس 
والاستحسان لأنها واردة في هذا القام أي أن الاحکام ومدارك الاحکام لا 


تصاب بالعقول بالاستقلال.. 


(إلى أن قال) وعليه فهذه الطائفة من الأخبار لا مانع من الأخذ بها على 
ظواهرهاء لأنها واردة في مقام معارضة” الاجتهاد بالرأي” ولكنها أجنبية عما 
نحن بصدده وعما نقوله في القضايا العقلية التي يتوصل بها إلى الحكم 
الشرعي كما أنها أجنبية عن الطائفة الثانية من الأخبار التي تثني على 
العقل وتنص على أنه حجة الله الباطنة لأنها تثني على العقل فيما هو من 
وظيفته أن يدركه لا على الظنون والأوهام ولا على ادعاءات إدراك ما لا 


Woe 0‏ ۱۲ 
ید رکه العقل بطبیعته ca‏ 


VY 


اليانجي ممن فرق بين العقل الفطري المدوح والعقل الطلق الذموم" آقول 
العقل الفطري هو الحقيقة النورية التي یفیضها الله تعالی على النفوس 
البشرية والعقل بهذا العنی لا یتوارد ولا يتعارض في شى مع الدلیل النقلي" 


(۱۳ 


قال 3 موضع آخر" فان الامامية الاثنا عشرية لا يرخصون آنفسهم é‏ 
استنباط الا حکام بالعقل الاصطلاحی ولا بالقیاس الشتهر بين علماء أهل 


(I'D ۰ ۱ 


المحقق البحراني قال" لا ریب آن العقل الصحیح الفطري حجة من حجج 
الله سبحانه وسراج منير من جهته جل شأنه وهو موافق للشرع بل هو شرع 


من داخل كما أن ذلك شرع من نضا ۱۳۳۳۲ 

الشيخ الأنصاري تعرض لهذا التوجيه أي الروايات الذامة للعقل” ودعوى 
استفادة ذلك من الأخبار ممنوعة فإن المقصود من أمثال الخبر المذكور عدم 
جواز الاستبداد فى الأحكام الشرعية بالعقول الناقصة الظنية - على ما كان 


متعارفا في ذلك الزمان من العمل بالاقيسة والاستحسانات - من غير مراجعة 


VY 


حجج الله بل في مقابلهم علیهم السلام وال فإدراك العتل القطعي للحکم 
الخالف للدليل النقلي على وجه لا يمكن الجمع بينهما في غاية الندرة بل لا 
نعرف وجوده فلا ينبغي الاهتمام به في هذه الأخبار الكثيرة مع أن ظاهرها 
ينفي حكومة العقل ولو مع عدم المعارض وعلى ما ذكرنا يحمل ما ورد من” 


أن دين الله لا يصاب با لعقول ٩۱‏ 


وقال " نعم الإنصاف أن الركون إلى العقل فيما يتعلق بإدراك مناطات الأحكام 
لينتقل منها إلى إدراك نفس الأحكام موجب للوقوع في الخطاً کثیرا في نفس 
الأمر وان لم يحتمل ذلك عند المدرك كما يدل عليه الأخبار الكثيرة الواردة 
بمضمون ” أن دين الله لا يصاب بالعقول” و” أنه لا شئ أبعد عن دين الله من 


2) 


عقول الناس 
الشهيد الصدر قال أن الروايات الذامة للعقل ناظرة الى القياس ونحوه” 
القائلين بعدم حجية الدليل العقلى استندوا إلى جملة من الروايات التي 
نددت بالعمل بالأدلة العقلية وأكدت على عدم قبول اي عمل غير مبني على 


الاعتراف بأهل البيت ونحو ذلك من الألسنة والصحيح ان الروايات المذكورة 


Ve 


لا دلالة فیها على ما یدعی وانما هي بصدد آمور أخرى» فبعضها بصدد 
النع من التعویل على الرأي والاستحسان ونحو ذلك من الظنون العقلية 
وبعضها بصدد بیان کون الولاية شرطا في صحة العبادة وبعضها بصدد بیان 
عدم جواز الانصراف عن الأدلة الشرعية والتوجه رأسا إلى الاستدلالات 


VAD یی‎ tee 
۱۰۸ لي‎ ۱ 


وجعلها هى الحاکمة على الباحث الاصولية في حجية العقل اتهم غیره 


الا علام. 


“o 


11 


VA 


عرفت مما سبق اجماع الطائفة المحقة على حرمة العمل بالقیاس وتصریح 
جملة من العلماء الذين اوردنا كلماتهم بذلك ونعطيك مثالا على شكل 
الاتهامات التي وجهت من بعض العلماء الى آخرين حتى تعلم أن ليس كل 
ما اتهم به أحد فهو حق بل غالبا ما تكون المسائل عبارة عن تصادم في 


الباني العلمية وتطبيقاتها. 


كاشف الغطاء” وقد نسبوا المجتهدين الى العمل بالقیاس مع pall‏ رضوان الله 
عليهم اجمعوا على عدم جواز العمل به و عرف ما بينهم انه ليس من دين 
الامامية حتی انهم هجروا اقوال من صدرت منه بعض عبادات تؤذن بعمله 
به و السبب فى ذلك انهم قاصرون عن الوصول الى ما وصل اليه المجتهدون 
حيث انهم لا يفهمون سوی المناطيق و لم يعلموا ان الدار الخطابات فى 
جميع اللغات على ما يفهم من العبادات و منها تصريحات و تعريضات و 
تلويحات و رموز و اشارات و تنبيهات و ما يفهم من جميع الكلمات فى 


شرعيّات فى مخاطبات او مكاتبات او وصايا او مستحلات لائهم لم يدققوا 


1۹ 


النظر و لم یعرفوا سوی الخبر و لم ینظروا فى جملة الاخبار فیستفیدوا من 


۱ عها كما لم يكن تفادا من احادها" )]4*\[( 


السید نعمة الله الجزاثري نورد لك كلامه وننبه الى أن منهجه في العقل 
یقبل ب" الدلیل العقلی البدیهی والدلیل العقلی العضد بالنقلی (وهو نقلی 
في الحقيقة)» والدلیل العقلی القابل للدلیل النقلی من غير مؤيد فالقدم بهده 


الحاله الدلیل ارفا 4 (۱۲۰ 


لكنّه من حيث التطبيق شنّع على العلماء الأعلام وننقل لك نص كلامه” إن 
أكثر أصحابنا قد تبعوا جماعة من المخالفين من أهل الرأي والقياس ومن أهل 
وطرحوا ما جاءت به الأنبياء عليهم السلام حيث لم يأت على وفق عقولهم.. 
ol Jb‏ قال) مثل قولهم إن النبى صلى abl‏ عليه واله لم يحصل له الاسهاء 


من الله تعالی في صلاة قط تعویلا على ما قالوه من أنه لو جاز السهو عليه في 


الصلاة لجاز عليه في الأحكام مع وجود الدلائل الكثيرة من الأحاديث 


الصحاح والحسان والوثقات والضعفاء والمجاهیل على حصول مثل هذا 


الاسهاء* ۱۱۱ 
أمثلة على الاختلاف: 


لا يخفى على المتتبع النابه أن من سنذكرهم من أجلاء الأصحاب الذين ورد 
فیهم الدح من الأثمة عليهم السلام بأسمائهم ومع هذا يعرض عليهم الخطأ 
وهذا لا يوجب القدح بجلالة قدرهم ومنزلتهم لمجرد الخطأ واسقاطهم من 
العنكبوت للنيل من زعيم الطائفة فمن يتتبع عثرات وسقطات العلماء الأبرار 
ليسقطهم بالجملة فقد فعل القبيح واستهزء بنفسه» فاعلم رحمك الله أن 
مجرد السقطة من العالم لا توجب تسقيطه حتی تكون صفته الملازمة له 


" روي عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد all‏ عليه السلام عن مجوسي 


يصيد السمك أيؤكل منه فقال: ما كنت لاكله حتى انظر إليه. 


۷۱ 


قال حماد: یعنی حتی آسمعه یسمی. 

قال محمد بن الحسن: الذي ذکره حماد في تأویل الخبر غير صحیح لأنا قد 
قدمنا من الاخبار ما يدل على أن التسمية غير مراعاة في صيد السمك 
والوجه في قوله حتى انظر إليه هو انه ينظر إلى الصيد فيراه انه يخرج من 


الاء حياء أو يعطى وهو حى ” (۱۱۲) 


” فاما ما رواه علي بن إبراهيم عن محمد بن عیسی عن يونس قال : میراث 
ولد الزنى لقرابته من قبل أمه على نحو ميراث ابن الملاعنة. فهذه رواية 
موقوفة لم يسندها يونس إلى أحد من الأئمة عليهم السلام ويجوز أن يكون 
ذلك كان اختياره لنفسه لا من جهة الرواية بل لضرب من الاعتبار» وما هذا 


حكمه لا يعترض به الأخبار الكثيرة التى قدمناها ” OD‏ 


" وقال الفضل بن شاذان - رحمه الله - خلاف قولنا فى هذه المسألة واخطأ 
قال: إن ترك ابن ابنة وابنة ابن وأبوين فللأبوين السدسان وما بقى فلابنة 


الابن من ذلك الثلثان ولابن الابنة من ذلك الثلث تقوم ابنة الابن مقام أبيها 


Nal 


وابن الابنة مقام آمه وهذا مما زل به قدمه عن الطریق الستقيمة وهذا سبیل 


ون ۲۱۱۶ 
من يفيس . 


” و حكى غيره - الصدوق - في مواضع متفرقة عن جماعة من اساطينهم 
العمل بالراى و القياس احيانا و فيهم من الاوائل مثل زرارة بن اعين و 
جميل بن دراج و عبد الله بن بكير و هو من اجلاء الفطحيّة المنتمين الى 
اصحابنا و المعدودين من فقهائهم و ممن اجمعت العصابة على تصحيح ما 
يصح عنهم و تصديقهم U‏ يقولون و اقروا لهم بالفقه و من الاواخر مثل يونس 


بن عبد الرحمن و الفضل بن شاذان و غیرهم و لم OT‏ دار E‏ 


YY 


V٤ 


المیحت السادس: 


العمل بالظن 


كلا 


WS‏ أن هذا الب لبحث متفرع عن مبحث العقل وقد اعتمد الستشکل على 
الجملة التالية (الفقيه غير معصوم ویعتمد على الظن فحکمه لا اعتبار له لأن 
الجواپ : الفقیه غير معصوم نسلم Way‏ لکن حجية قوله معتبرة من العصوم" 
LL‏ من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدینه مخالفا على هواه مطیعا 
لأمر مولاه فللعوام أن یقلدوه" OP‏ فهو یستند على الأدلة القطعية من 
الكتاب والعترة» والفقيه يعتمد على الظن نسلم بذلك لکن الظن الذي اعتبره 
العصوم حجة. ونورد بعض الظنون العتبرة شرعا كأمثلة ولا نقصد الحصر. 

حجية قاعدة اليد" عن أبى عبد الله عليه السلام قال : قال له رجل: أرأيت 
إذا رأيت شیئا 3 يدي رجل آیجوز لي أن آشهد أنه له ۴ قال: نعم قال 
الرجل: أشهد أنه فى يده ولا أشهد أنه له فلعله لغیره فقال له أبو عبد الله 
عليه السلام: آفیحل الشراء منه ؟ قال: نعم فقال آبو عبد الله عليه 
السلام : فلعله لغیره فمن أين جاز لك أن تشتریه و يصير ملكا لك ؟ ثم تقول 


بعد اللك: هو لى وتحلف عليه ولا يجوز أن تنسبه إلى من صار ملکه من 


۷۷ 


مه 7 (IVD‏ 
سوق 
حجية خبر الثقة " أما الحوادث الواقعة فارجعوا فيها إلى رواة حدیثنا فإنهم 
حجتي عليكم وأنا حجة )]١١۸[( “abl‏ 
شهادة العدول” إذا شهد عند الإمام شاهدان أنهما رأيا الهلال منذ ثلاثين 


Ww ۰ ۶‏ 
يوما آمر الامام بالافطار" ۲۳۳۲ 


فالظن العمول به والقصود في آبواب الفقه الظن الخاص العتبر الذي جعله 
الشارع حجة على الکلف والفقیه یجتهد في تحصیل الأحكام الشرعية 
بالأدلة القطعية واذا جاء الدلیل القطعي باعتبار الظن فیعمل به ولا يقال له 
أنت تعمل بالظن والظن حرام ونبين لك ذلك من أقوال العلماء: 

الفيض الكاشاني” أقول فالحديث الذي رواه العامة ان من اجتهد فأصاب فله 
أجران ومن اجتهد فأخطأ فله اجر واحد ان صح فهو محمول على الاجتهاد 


في العمليات اي متعلقات أحكام - الله تعالى ورد الفروع إلى الأصول المأخوذة 


VA 


عن أهل البيت عليهم السلام لأجل العمل كما ذکرناها في الأصل الخامس 
والسادس دون نفس أحكام الله تعالى في الواقع مطلقا فان كان مراد المتأخرين 


من أصحابنا بالاجتهاد ما قلنا فحكمهم بعدم إثم المجتهد في خطائه حق” 


۱۳۰ 


الميرزا النائيني” أن البالغ الذي وضع عليه قلم التکلیف )13 التفت في مقام 
الاستنباط إلى حكم شرعي فإما أن يحصل له القطع أو الظن أو الشك أما 
القطع فهو حجة من قبل نفسه من غير أن يكون يجعل جاعل أو اعتبار 
معتبر واما الشك فهو غير قابل للحجية والكاشفية أصلا والوجه فيه ظاهر 
واما الظن فهو متوسط بينهما فإن قام دليل على اعتباره فيلحق بالقطع 
ويكون قطعا تنزيليا وإلا فيلحق بالشك فيجري في مورده أحد الأصول الأربعة 
العملية” وقال” ان الشيخ الانصاري ألحق الظن المعتبر بالقطع والغير العتبر 
بالشك” (1D)‏ 


۷۹ 


الوحید البهبهاني" فاعتمادهم - المجتهدین - في الحقيقة على اليقين ولولا 
کبراهم اليقينية لا عملوا بالظن آبدا والأخباریون ليس لهم کبری يقينية بل 
اعتمادهم على نفس ظنهم الذي یسمونه علما" (إلى أن قال)" انهم یحکمون 
بحرمة الاجتهاد صريحا ويأبون عن الاسم وعن كونهم مجتهدين بسبب أن 
الاجتهاد بحسب الاصطلاح: استفراغ الوسع في تحصيل الحكم الشرعي 
بطريق ظني فالتقييد بالظن هو المنشأ مع أن القيد هو الظن المعتبر شرعا لا 


)]۱۳۲( ” 


غير كما لا يخفى” 


الفاضل التوني” لا يجوز أن يكون الظن من حيث هو ظن مناطا للأحكام 
الشرعية ما لم يكن ناشنا عما ثبت اعتباره شرعا إذ كثيرا ما يحصل هذا 
الظن بأسباب اخر مثل هوى النفس أو التعصب أو الحسد أو نحو ذلك كما 
هو محسوس مشاهد وعلى هذا فيحصل الهرج ولمرج في الدين لاختلاف 
الناس في هذه الأسباب فيجب أن يكون الظن الذي يجوز العمل به مضبوطا 
ob‏ يكون ناشثا من الكتاب الجيد أو الحديث الصحيح أو مطلقه لو ثبت 


خی طلقا ين العو Celta)‏ یه الادلة BIG. Se ual‏ بل عمل 


بکلام من يجب اتباعه غاية الامر الاکتفاء بالظن الخاص في نسبة هذا الکلام 


\YY)) fr 35 
۱۳۸ من یجب اتباعه"‎ JI 


تبین لك أن تحریم الاجتهاد القصود هو استفراغ الوسع في تحصیل الحکم 
الشرعي بالظن المحرم کالقیاس والرأي والاستحسان: والمجتهدین من آعلام 
الإمامية یقولون بتحصیل الحکم الشرعي بالظن العتبر شرعا من القرآن الکریم 
والعترة الطاهرق ومرت بك رواية قاعدة اليد فالسائل حذق في مسألته حیث" 
قال له رجل: أرأيت إذا رأيت شيئا في يدي رجل أيجوز لي أن آشهد أنه 
له ؟ قال: نعم قال الرجل: أشهد أنه في يده ولا أشهد أنه له فلعله لغيره” 
فالقطع الذي بنى عليه السائل أنه يقطع بالشهادة بما هو موجود في اليد لا 
على الملكية» لأن الاحتمال يرد أنه سارقه أو ناقله أو مؤتمن عليه وهذه كلها 
تفيد الظن بالملكية إلا أن تتمة الرواية اعتبرت الظن بملكيته حتى يحصل 


القطع بخلافها فتأمل. 


۸۱ 


وللوحید البهبهاني كلمة من الناسب الاتیان بها لتوضیح ما التبس على 
العوام " توهم متوهم أن شیخنا الفید رحمه الله ومن بعده من فقهائنا إلى الان 
کانوا مجتمعین على الضلالة مبدعین بدعا كثيرة غير عديدة ضالین مضلین 
متابعین LLU‏ مخالفین لطريقة الأئمة علیهم السلام ومغیرین لطريقة الخاصة 
مع LE‏ قربهم لعهد الائمة علیهم السلام ونهاية جلالتهم وعدالتهم 
ومهارتهم في الفقه والحدیث وتبحرهم وزهدهم وورعهم وتقواهم وتقدمهم 
وکونهم المؤسسين لذهب الشيعة الروجین له في رأس کل lo‏ التکفلین 
لأيتام الائمة عليهم السلام مع کونهم في LE‏ الفهم والفطانة والقوة القدسية 

فمن هذا التوهم اجتراء كل من لا اطلاع له صلا بمباني أدلة الفقه و قواعده 
حتی آدخل نفسه في الفقه وحصل لنفسه فقها جدیدا من ترکیبه مقدمتین 
الاولی : أن کل من ob‏ من جهة الأحاديث حکما وفهم في نفسه منها أمرا 
یکون ذلك حجة له ولا يجوز له تقلید غیره BY‏ فقیه ‏ الثانية : آن کل ما لم 
یظهر له وجهه وما لم يفهمه مما ذکره الفقهاء لا أصل له» ويكتفي في ذلك 


AY 


بصحة 4489 الحاصل له من القدمتین الفاسدتین وبطلان فقه الفقهاء وان كان 


ذلك {ai‏ تفقا عا (YD‏ 


AY 


السحت السابی: 


علم الرجال 


Ao 


اعلم أن أساس علم الرجال من القرآن الکریم والعترة الطاهرة فنشرع بهما ثم 
نضع بين يديك ما يتيسر من الصادر التي آشارت إلى الاصحاب والعلماء 
الذین عملوا به وصنفوا فيه آما من القرآن الکریم آية النباً یا أيها الذین 
آمنوا إن جاءكم فاسق بنباً فتبینوا أن تصیبوا قوما بجهالة فتصبحوا على ما 
فعلتم نادمین] OP‏ وفسّر الفسق في بیانات أهل بيت الوحي عليهم السلام 
ب (وأما الفسوق فهو الکذب) ۲۳ 

Lis‏ من الروایات الشريفة رواية الأمير صلوات الله وسلامه عليه بعد أن 
سأله سلیم بن قيس عن اختلاف الحدیث وتعمد الکذب على النبي صلی الله 
عليه وآله ونورد موضع الشاهد منها ویجب أن تراجعها ففیها قسم الامیر 
الرجال الى آربع : 

الأول : رجل منافق يظهر الإيمان متصنع بالإسلام لا يتأثم ولا یتحرح آن 
یکذب على رسول الله متعمدا 

الثاني: رجل سمع من رسول الله شيثا لم يحمله على وجهه ووهم فيه ولم 
يتعمد كذبا فهو في يده يقول به ويعمل به 


۸٦ 


سمعه ینهی عن شئ ثم آمر به وهو لا یعلم 
تعظیما لرسول الله صلی الله عليه وآله لم ينسه بل حفظ ما سمع على وجهه 


(IVD ۰ we e 0‏ 
فجاء به كما سمع لم يزد فيه ولم ينقص منه. 


يراعي الايجاز: 
\YA 7 ES ۰ 1‏ 
العمري وابنه ثقتان ED‏ 


" بشر المخبتين بالجنة بريد بن معاوية العجلی وأبو بصير ليث بن البختري 


لول هؤلاء انم نقطعت Bol‏ النبوة واندر ست * 1AD‏ 


Dr. هی ده 0 و هم ای‎ wee TI 
فإذا اردت بحديثنا فعليك بهذا الجالس.. (زرارة بن اعین)‎ 


AY 


" من زکریا ابن آدم القمی الآمون علی الدین والدنیا" (۲۱۳۱) 
OD we ۳ ۳ ۲ 5 ۰ 5 1‏ 
كان المغيرة بن سعيد يكذب على ابي جعفر 


۱۳۳ و‎ 5 ۰ 1 4 1 uh 
CTD ۰ كان آبو الخطاب يكذ | ورزر‎ 
ں اپو ب يحدب بي عبد‎ 


المؤلفون وه الرجال: 


ane‏ الله بن أبي رافع 4۰ هب له GUS‏ (تسمية من شهد مع أمير المؤمنين 


علي عليه السلام الجمل وصفين والنهروان) )14( 

وعبدالله بن جبلة الكناني ۲۱۹ ه له كتب في علم الرجال OTD‏ 
والحسن بن علي بن فضال ٤۲۲ھ‏ له GES‏ رجال ٩۳‏ 
والحسن ابن محبوب ۶ مه له GUS‏ المشيخة COND‏ 


وأحمد بن أبى عبد الله البرقى ٤ه‏ له كتاب طبقات الرجال ۱۳۸ 


AA 


۱۳۹ 


وعبد الرحمن بن یوسف بن خراش سنة ۲۸۳ ه له GUS‏ رجال OD‏ 
و محمد بن یعقوب الکلینی ۸ مه له GUS‏ فى الرجال (۲۱:۱) 
وأبو العباس آحمد بن محمد بن سعيد ۳۳۳ ه له کتاب OP SL ST‏ 


۲۱4۳ 


لسن 


ومما يلفت النظر ادعاء المخالفين لما ترجموا لشعبة بن الحجاج المتوفى 
۰ هه قولهم أنه“ أمير المؤمنين فى الحديث” ”“" و" فارس فى الحديث 


۸۹ 


و آول من جرح وعدل” ادل والسيوطي تابع الذهبي بأن قال” و آول 
مؤلف في علم الرجال شعبة بن الحجاس“ ۲۳ 

لاحظ أن هذا الفن الذي أسس له القران والعترة أيضا ادعاه الخالف له وهو 
ine‏ ما حصل في ple‏ الاصول. والمنصف المتتبع يعلم أن ما أخذ عن العترة 
الطاهرة أفضل وأكمل وأحسن مما في أيدي العاملين بالرأي والقياس والهوى 


أعاذنا الله وإياك من الردى. 


فائدة علم الرجال: 
الحر العاملي: من العلوم أن الشيخ يرى صحة الكتب الأربعة ومع ذلك يقول 
بفائدة علم الرجال حيث قال" وللبحث عن أحوال الرجال فوائد 


۹۰ 


منها الاطلاع علی بعض القرائن التي عرفها التقدمون 


ومنها وجود السبیل إلى كثرة القرائن الدالة على ثبوت الحدیث كما صرح به 


صاحب العالم 


ومنها إمكان الترجیح بذلك عند التعارض مع عدم مرجح آخر آقوی منه كما 
مر 

ومنها إمكان إثبات التواتر بنقل جماعه وان کانوا قلیلین. لعدم انحصار 
عدده على الصحیح. بل عدده یختلف باختلاف أحوال الرواق والضابط 
إحالة العادة تواطؤهم على الکذب ‏ فقد یحصل بأقل من خمسة كما صرح به 


منها معرفة أحوال الكتب التي نريد النقل منها والعمل بهاء فإن كان راوي 


إلى أن قال" في ذکر جملة من القرائن الستفادة من آحوال الرجال تفصیلا 
مضافة إلى القرائن السابقة الاجمالية وانما نذکر هنا من يستفاد من وجوده في 
السند قرينة على صحة النقل وثبوته واعتماده. وذلك آقسام وقد یجتمع منها 


اثنان فصاعدا 

منها من نص علماؤنا على ثقة مع صحة عقیدته. 

ومنها من نصوا على مدحه وجلالته وإن لم يوثقوه مع كونه من أصحابنا 
ومنها من نصوا على توثيقه مع فساد مذهبه لما تقدم 

ومنها من عدوه من أصحاب الاجماع. 

ومنها من عدوه من أصحاب الأصول. 


الاچماع. 


مر 


ومنها من وقع الاختلاف في توثيقه وتضعیفه » فإن كان توثيقه آرجح فوجوده 
في السند قرينة والا فأذکره لنظر في الترجیم» على أن الاختلاف هنا في 
الغالب سببه اختلاف الحدیث في حق الراوي» ويأتي في زرارة ما يدل على 


ولم أذكر الضعفاء لان روايتهم إنما تکون ضعيفة إذا لم یعضدها نص آخر ولم 


تقم القرائن علی 3 | وثبوتها” ۳۹۳۲ 


۹۳ 


1: 


الخاتمة والتطیقات 


415 


للخص الدراسة حتی تتسلسل لديك الافکار وتتضح لك المسألة . 

نلخص الدراسة بمسائل خمس. 

المسألة الأولى: نسبة الشافعية وعلم الأصول 

نسبة الشافعية للشيخ الطوسي جاءت من المخالفين بعد وفاة الشيخ ب ۲۰۰ 
عام وتصطدم بترجمة معاصري الشيخ وإجماع علماء الإمامية وهذه التهمة 
أريد البناء عليها بنسبة أخرى أيضا خرجت من المخالفين وهى أن أول من 
أسس ple‏ الأصول هو الشافعي Ung‏ فسادها بأن ple‏ الأصول أسسه الأئمة 
صلوت الله وسلامه عليهم ولك أن تلاحظ القياس الذي بنوا عليه بهذا الشكل 
الملختصر: 

الطوسي شافعي - بقول من المخالفين- 


الشافعی مؤسس علم الأصول - بقول من المخالفين - 


الطوسي آدخل ple‏ الاصول إلى التراث الامامية وآفسده وعلماء الطائفة تابعوه 
وخربوا طريقة آهل البیت علیهم السلام. ثم بعد ذلك یتهمون علماء الامامية 


الخالفین واتهاماتهم فاعجب ما عشت آراك الدهر عجبا. 


المسألة الثانية : القرآن الکریم 

الروایات الواردة عن آهل البیت علیهم السلام في القران الكريم ناظرة إلى 
مقامین الأول اختصاص آهل البیت علیهم السلام بالتفسیر والتأویل والثاني 
الدعوة إلى التفکر والتدبر والعمل بظواهر القرآن oF‏ الحکیم في مقام البیان 
والتفهیم کلامه حجة. ومقدار الاستفادة من الظواهر هی LY‏ الصريحة 
المحكمة الدلالة والایات المجملة الدلالت. أما التشابهة فممنوع العمل بها 


السألة الثالثة : العقل 


العقل لا يؤسس ولا ينشأ حکما شرعیا بل هو طریق کاشف وموصل للحکم 
الشرعی وحجیته بهذا القدار والروایات الواردة 3 ذمه ناظرة الى من یستعمل 


عقله لتأسیس الاحکام الشرعية واکتشاف عللها الواقعية دون نص. 


السألة الرابعة : القیاس والظن والاجتهاد 


العامة لتأسیس أحکام شرعية ونسبتها إن الشريعة الاسلامية و لعرفة علل 


الا حکام دون بیان من القرآن والعترة . 


الظن العمول به هو الظن العتبر الذي نص عليه القرآن والعترة واعتبراه حجة 
على العباد فخبر الثقة ظني لکونه صدر عن غير معصوم لکن العصوم اعتبره 
وجعله حجة. بل جاء في بیانات Jai‏ البیت علیهم السلام الأخذ بقول 
رلاعدل والاورع) والعدالة والورع من شون القلب التي لا یستطیع أحد 


الاطلاع علیها إلا الله سبحانه والشهداء على خلقه. Lol‏ عموم الناس فلهم 


الظاهر مع هذا فالائمة علیهم السلام جعلوا هذا العیار حجة على العباد 
والعلماء ألحقوا هذا الظن بالقطع کونه معتبر شرعا . 

بنص- 

قول الفقيه العامل بالظن حجة 

الاجتهاد وهو متفرع عن الظن والاجتهاد العمول به هو اجتهاد في الادلة 
الشرعية عن مصدرها القرآن والعترة واستفراغ الوسع في تحصیل الحکم 
الشرعی النجز والعذر الوارد من الشريعة . 

المسألة الخامسة: علم الرجال 

وضعنا فوائده في الدراسة فراجع 


هذه الباحث التى بنوا علیها وآسسوا لها وللانصاف هذه كلها تودي إلى 
تشكيك plod!‏ وللإنصاف أن کل من له اطلاع lal‏ على کتب العلماء 


۷ 


يستطيع الرد عليها لكن هذا الاطلاع تخصصي والعوام لا شأن لهم 


بالتخصص واقحامهم بهذا الأمر يسبب لهم التشكيك. 


: تطبيقات أصحاب المنهج على الأرض‎ “so 


اعلم أن الادوات التي استخدموها في تعزیز هذه التشکیکات التي سقناها في 
الدراسة آبرزها مسائل ثلاث : 

WWI الشهادة‎ — 

— السائل الفقهية الختلف فیها 


هذه السائل استخدمت لتثبت النهج الذي تناولناه بالدراسة ومن العلوم آنها 
خاضعة لعلم الأصول واجتهاد الفقهاء. لكن العوام بمجرد أن تنقل لهم 
رواية” Lely‏ الخمس فقد آبیح لشیعتنا" وتقول لهم الفقیه يقول الخس واجب 
حتی یحصل التعارض في عقل العامي وتعرض له الشبهة ثم لو تقول للعامي 
وتزید هذا التهیج بقولك إن العلماء الذین قالوا Ob‏ الشهادة الثالثة باطلة هم 
آنفسهم الذین قالوا أن دم العصوم نجس ! بهذا یزداد حنق العامی فیحصل 
يجب على الفقیه أن یقول کذا ولا یقول کذا و کقولهم یحکی ویقال وأنا 


اتهام العلماء بالسرقة و الزنا واللواط وهو ما آدرجوا له حلقات! 


فالذي طبع بذهن العامي هو أن علماء الامامية آخذوا دينهم من الخالفین 


وتعدوا على مقامات fal‏ البیت علیهم السلام وعارضوا بیاناتهم معارضات 


الهدف الرئیس من هذا النهج هو إسقاط الرجعية الشيعية فالرجعية تستند 
J‏ قوتها على أمرين : 


- الفتوی 


- الاستقلالية الالية 


فالنهج الذي اعتمدوه هو اسقاط اعتبار العلماء بالجملة فلا حجية لفتوی ولا 
استقلالية مالية وهذا التسقیط إذا ما تتبعت مریدیه تجدهم لا بریدون للشيعة 
خیر. وهذا موجب للشك باطروحاتهم وأصحاب هذا النهج بحسب التتبع 
الشخصي على آقسام فمنهم من لدیه القدرة على استخراج الشواهد من 


یتبین لك بعد المتابعة لا یطرحون تجدهم یتناقضون في اطروحاتهم وهذا 


GAS‏ أن فريق إعداد الشواهد الراد عرضها هو التحکم بالأمور» فلا یعقل 


آن نفس الشخص یطرح قولا ثم بعد آیام أو آشهر یغیره ويقول بخلافه تماما 
ولو آردنا الإغماض عن هذا نقول أن العارض للشواهد هو يقرأ شاهدا ویفهم 


الحالتین هو يشكك الشاهد العامي . 


ومنهم من لدیه القدرة المالية الهائلة على تأسیس قنوات تلفزيونية وطباعة 
الکتب والنشورات ومنهم تابع لهم بما یتوفر لدیه من امکانات كقناة في 
الیوتیوب أو مجموعة في برامج التواصل الاجتماعي وأزعم أن کثیرا منهم 
یعانون من ردات فعل عنيفة slow‏ تجاه نمط تربیتهم آو تجاه التطبیقات 
العملية في الحياة من المعممين كانوا من الخطباء أو غيرهم كأئمة الجماعة أو 
رموز لتيارات وأحزاب. والأكثر منهم الجهلة العوام الذين قالوا لهم أن الدين 
هو التوجه رأسا للروايات واستنباط الأحكام الشرعية دون الحاجة إلى أي 
علوم أخرى وهو ما يناسب شأن العامي الرامي إلى السهل الممتنع دون تكلف 


وتفكر. 


([۱]) طبقات المفسرین جلال الدين السيوطي ص ۸۰ 


([۲]) سير أعلام النبلاء عبد الله شمس الدین الذهبي ج۸٠‏ ص ۳۳۵ 


([۳]) تاريخ الاسلام عبد الله شمس الدین الذهبي ج١٠‏ ص ۶٩۱‏ 


([4]) طبقات الشافعية الکبری علي بن عبد الكافي السبكي ص ۵۱ 


([۰]) لسان المیزان ج٠‏ ص ۲۰۰ (ملاحظة ابو الطیب شافعي والخلال حنبلي والتنوخي 
آدیب وشاعر) 


([0]) تذكرة الحفاظ ج” ۱۰۶۵ في ترجمة الحاکم النیسابوري" Lal‏ انحرافه عن خصوم 
علي فظاهر. وأما آمر الشیخین فمعظمٌ لهما بکل حال فهو شيعي لا رافضي" 


([۷]) البداية والنهاية ۱۲ ص۱۱۹ قال في أوضاع سنة ٤٠١‏ 


([۸]) الكامل في التاريخ ج١٠‏ ص۵۸ 


)]4[( رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ص ۰۷: / فهرست منتجب الدين بن بابويه 
ص٦٠‏ / خلاصة الاقوال لحسن بن يوسف بن المطهر الحلي ص ۲:٩‏ / رجال بن داود 
آبو داود الحلي ص ۱۷۰ / معجم رجال الحديث السيد الخوني ج١٠١‏ ص ۲۰۱ ترجمة الشيخ 
الطوسي 


([۱۰]) معجم رجال الحدیث ج۱۸ ص ۲۳۲ ad‏ بن عبد الرحمان بن قبة قال النجاشي شد 
بن عبد الرحمان بن قبة الرازي آبو جعفر متکلم عظیم القدر حسن العقيدة قوي في الکلام 
كان قدیما من المعتزلة وتبصر وانتقل للامامية 


قال الشيخ الطوسي ممد بن قبة الرازي یکنی Ui‏ جعفر من متكلمي الامامية وحذاقهم وکان 
آولا معتزلیا ثم انتقل إلى القول بالامامة 


([۱۱]) معجم رجال الحدیث ج۱۸ ص ۲۲۷ - ۲:۲ قال النجاشي AS‏ بن مسعود بن همد 
بن عیاش السلمي السمرقندي آبو النضر المعروف بالعياشي ثقة صدوق. عين من عيون 
هذه الطائفة» وکان يروي عن الضعفاء کثیرا وکان في أول أمره عامي المذهب | خلاصة 
الأقوال للحلي ص٠٠۲‏ وکان في أول امره عامي المذهب وسمع حدیث العامة وأکثر منه 
ثم تبصر وعاد إلينا / رجال ابن داود ص۱۸۶ كان عامیا فاستبصر. 


([۲ ۱]) الشیخ الطوسي حسن عیسی الحکیم المقدمة. 


([۱۳]) بعث الخليفة القادر بالله ۳۸۱ - ۲۲: الى السلطان محمود الغزنوي يأمره ببث 
السنة بخراسان ففعل وقتل جماعة ونفی المعتزلة والشيعة وغیرهم وامر بلعنهم على 
المنابر وقد أعدم خلقا کثیرا بتهمة الالحاد وحمل خمسون حملة من الکتب واحرقها تحت 
المصلوبین تحتها من أعيان المعتزلة والشيعة واتخذ الخليفة العباسي من القوة السلفية 
لاضعاف الشيعة بخراسان (الشیخ الطوسي لحسن عیسی الحکیم ص٠‏ 5) 


)]١4[(‏ کتاب الغيبة مد بن الحسن الطوسي ص١‏ ه” 


([۱۰]) شد جواد الشبيري مصادر الشیخ الطوسي ص ۱۷۷" ان المقدمة کتبت في حياة 
الشیخ المفید (م۶۱۳) كما تدل عليه دعاوّه له بجملة «أيده الله" وهذه الصيغة مستعملة في 
جمیع GUS‏ الطهارة متكررة في أكثر من خمسمانة مورد. وکذا في أول کتاب الصلاة مرّتين 
«قال الشیخ ‏ آیده الله تعالی -» ثم بدّلت في الباب الثاني من کتاب الصلاة بقوله قال الشیخ - 
رحمه الله تعالی - فیفهم منه أنّ الشیخ المفید توفي عندما وصل الشیخ الطوسي إلى بدایات 
کناب الصلاة.. 


([۱۲]) الفواند الرجالية مد صادق ال بحر العلوم ج٠‏ ص ۲۳۰ ترجمة الشیخ الطوسي 


([۱۷]) الفواند الرجالية لخد صادق ال بحر العلوم ج٠‏ ص ۲۳۰ في ترجمة الشیخ الطوسي 


([۱۸]) خلاصة الاقوال الحسن بن يوسف العلامة الحلي ص ۲۰۰ 


([۱۹]) الفهرست الشیخ مد بن الحسن الطوسي ص VEN‏ 


([۲۰]) رسائل المرتضی السید علي بن الحسین الموسوي الشریف المرتضی ص ۱۰۲ 


([۲۱]) معالم العلماء AS‏ بن علي بن شهراشوب ص۱۰ 


([۲۲]) التبیان تمد بن الحسن الطوسي ج٤‏ ص۱5۱ 


۱۰۹ 


([۲۳]) التبیان د بن الحسن الطوسي ج۳ ص ۲۳۰ 


۳۷۱ بن الحسن الطوسي ج اص‎ ad الاستبصار‎ )]۲١[( 


([۲۰]) جواهر الفقه عبدالعزیز بن براج ص۲۸ 


gil )]۲۲[(‏ عبد الله مد بن إدريس الشافعي المطَّلبيَ القرشي (۲۰4-۱5۰ه) وهو معاصر 
للامام موسى بن جعفر الكاظم عليهما السلام ولم يدرك الامامين الصادقين عليهما السلام. 


([۲۷]) كتاب تاريخ التشريع الإسلامي مناع القطان ص 55". 


(۸1 ۲( نفس المصدر السابق 


([۲۹]) کتاب الرسالة للشافعي تحقیق آحمد د شاکر ص ۱۱ مقدمة المحقق واستدل بکلام 


)]+*[( كتاب الأم مد بن ادریس الشافعي ص ۲۸۰ 


([۳۱]) جامع المقاصد الشیخ علي بن الحسین المحقق الكركي VE‏ ص ۲۳ مقدمدة التحقیق 


([۳۲]) تهذیب التهذیب ابن حجر ج١‏ ص۱۳۸ (قال الشافعي: لان يخر ابراهیم من بعد 
آحب إليه من أن يكذب وکان ثقة في الحدیث) ثم ساق ابن حجر آقوال العامة بضعفه وأنه 
كاذب ومبتدع وضال ونحوها. 


([۳۳]) الخلاف للشيخ الطوسي ج۲ص ۱۳۲ (وكان خاصا بحديثناء والعامة تضعفه لذلك). 


([4"]) الوحي gael‏ ص ۲۱۲ (ونوه إلى أن الموقوفات هي أفعال الصحابة من أنفسهم لا 
أحاديث عن النبي صلى الله عليه وآله) 


([5"]) بلوغ al pall‏ من ALY‏ الأحكام أحمد بن علي بن حجر. تحقيق محمد حامد الفقي — 
المقدمة - 


([5"]) عوالي الئالي ابن ابي الجمهور الاحسائي ج٤‏ ص ۰۳ 


([۳۷]) وسائل الشيعة للحر العاملي VAG‏ ص ۱؛ 


([۳۸]) معجم Slay‏ الحديث ج۲۱ ص ۲۰۹ ترجمة يونس بن عبدالرحمن 


([۳۹]) معجم رجال الحدیث ج؛ ص۰۹ ترجمة اسماعیل بن علي بن نوبخت وکان من 
الجلالة بحيث كان الشيعة پرونه هو من یستحق السفارة. 


([40]) معجم رجال الحدیث ج“ ص4 ١١‏ ترجمة الحسن بن موسی النوبختي 


([۱:]) معجم رجال الحدیث ج۲۳ ص ۱ ترجمة ابومنصور الصرام 


([4۲]) معجم رجال الحدیث ج۲ ص ۱۰۲ ترجمة أحمد بن عبدالواحد البزاز 


([۳ 1( معجم رجال الحدیث السید ابوالقاسم الخوني ج6١‏ ص 1 ۳ ترجمة de‏ بن احمد 
بن داود 


([44]) المیرزا مد هاشم زين العابدین الموسوي الاصفهاني وفیه آزید من ۰۰۰: آلاف 
حدیث في الأصول 


([4]) السید عبدالله شبر وفیه ۱۳۶ آية و۱۹۰۳ رواية في الأصول عن الأئمة علیهم 
السلام 


([45]) الشیخ هد بن الحسن الحر العاملي (صاحب الوسانل) 


([47]) المولی مد بن مرتضی المعروف بالفیض الكاشاني 


([4۸]) جامع السعادات (النراقي) مقدمة الشیخ نمد رضا المظفر 


([é 4])‏ نفس المصدر السایق 


([50]) المعالم الجديدة للأصول السید مد باقر الصدر ص ۲ ؛ -؛ ؛ 


(fo 1])‏ المعالم الجديدة للأصول السید مد باقر الصدر ص ۵ ؛ 


([57]) المعالم الجديدة لعلم الأصول السید مد باقر الصدر ص ۸۳ 


([9۳]) المعالم الجديدة لعلم الأصول السید مد باقر ص ۱۰۸ 


)]£ °[( الحدانق الناضرة الشیخ یوسف البحراني ج١‏ ص ۱۳۰۷ 


)]٠١[(‏ الكافي مد بن یعقوب ثقة الاسلام الکليني ج۱ ص۲۲۹ 


([91]) التوحید الشیخ الصدوق مد بن علي القمي ص۰۸" 


1۱1۳ 


۳۰۱ المحاسن أحمد بن هد البرقي ج۲ ص‎ )]١۷[( 


([5۸]) الكافي مد بن یعقوب ثقة الاسلام الکليني ج۸ ص ه 


([5۹]) الكافي مد بن یعقوب ثقة الاسلام الكليني ج۲ ص۲۱ 


)] + [( الكافي د بن یعقوب ثقة الاسلام الكليني ج۲ ص ۵۹٩‏ 


([51]) الكافي مد بن یعقوب ثقة الاسلام الكليني ج۱ ص55 


([7۲]) مناهج البیان في تفسیر القرآن الشیخ مد باقر الملكي الميانجي ص ۱۳ 


([7۳]) الحدانق الناضرة الشیخ یوسف البحراني VE‏ ص ۲۷ وتبنی الشیخ الأخبار المانعة 
وحررها فراجع 


([؛ 7]) الفواند المدنية مد أمين الاسترابادي ص۱۰5 


([55]) كنز الفواند مد بن علي الكراجكي ص۱۸۲ 


([11]) التبیان الشیخ آبوجعفر مد بن الحسن الطوسي المقدمة 


([0۷]) التبیان الشیخ آبوجعفر مد بن الحسن الطوسي ص ؛ 


)]٠۸[(‏ المصدر السابق ص ه 


([۱۹) التبیان الشیخ ابوجعفر شد بن الحسن الطوسي ص > 


([۷۰]) الحدانق الناضرة الشیخ یوسف البحراني ج۱ ص ۳۲ 


([۷۱]) الأنوار النعمانية السید نعمة الله الجزائري ج۱ ص ۲۸۹ 


([۷۲]) الأصول الأصيلة الفیض الكاشاني ص۲۰ - الاصل الثاني - 


([۷۳]) المصدر السابق 


([؛ ۷]) الأصول الأصيلة الفیض الكاشاني ص ۱۶۳ 


([۷۰]) الأصول الأصيلة الفیض الكاشاني ص؛ 1 - الأصل الثالث -. 


٩٩ المصدر السابق ص‎ ([V1]) 


([۷۷]) مرآة الأنوار ومشکاة الأسرار الشیخ آبو الحسن بن مد طاهر العاملي الفتوني. 
مقدمة تفسیر البرهان للسید هاشم البحراني ص ۲۰ 


(۸1 ۲( المصدر السابق ص ۳۰ 


(LY 4])‏ المصدر السابق ص ۳۰ 


([۸۰]) المصدر السابق ص ۳۱ 


([۸۱]) مرآة الأنوار ومشکاة الأسرار الشیخ آبو الحسن بن مد طاهر العاملي الفتوني 
ص۸۸ المقدمة الثالثة 


([۸۲]) البیان في تفسیر القران السید أبو القاسم الخوني ص ۲۰5 


([۱۳) المصدر السابق ص ۲۰۹ 


([۸4]) البیان في تفسير القرآن السید ابوالقاسم الخوني ص۲۷۰ 


([65]) المصدر السابق ص ۱ ۲۷ 


([۸7]) الحق المبین الشیخ جعفر آل کاشف الغطاء ص ۲ 


([۸۷]) الفواند المدنية مد أمين الاسترابادي ص۱۷۸ مبحث ذکر القرانن الموجبة للعلم 
العادي بورود الأحادیث 


([۸۸]) كنز الفواند تمد بن علي الكراجكي ص VAM‏ 


([۸۹) سورة الر عد Of‏ 


۲۱ / سورة الروم‎ )]٩۰[( 


۱۸۸ | سورة آل عمران‎ )]٩۱[( 


([۹۲]) سورة طه | ۵۷ 


([۳( سورة الزمر / ۲۳ 


)]£ 4[( سورة الماندة ‏ ۱۰۳ 


۲۷ | سورة خمد‎ )]٩۰[( 


([47]) الكافي مد بن یعقوب ثقة الاسلام الكليني VE‏ ص ۵۷ حدیث ۱۱ 


۰۲۰ الفصول المهمة في أصول الانمة د بن الحسن الحر العاملي ج۱ ص‎ )]٩۷[( 


۳۲ كمال الدين وتمام النعمة مد بن علي القمي الشیخ الصدوق ص‎ )]٩۸[( 


([44]) الكافي AS‏ بن یعقوب ثقة الاسلام لكليني ج۱ باب العقل الحدیث ۲۰ 


)]‘ ۰ ۱( المصدر السابق حديث ۲۳ 


([۱۰۱]) المصدر السابق حدیث ۱۲ 


([۱۱۰۲) أصول الفقه الشیخ څد رضا المظفر ج۳ ص۱۳۸ 


([۱۰۳]) توحید الامامية الشیخ مد باقر الملكي الميانجي ص ۳۹ 


([۱۰۶]) المصدر السابق ص ۰؛ 


([۱۰]) الحدانق الناضرة الشیخ یوسف البحراني ج۱ ص ۱۳۱ 


([۱۰]) فراند الأصول الشیخ مرتضی الأنصاري ج۱ صا“ 


([۱۰۷]) فراند الأصول الشیخ مرتضی الأنصاري ج۱ ص ۱۳ 


([۱۰۸]) دروس في ale‏ الاصول السید مد باقر الصدر ج۲ ص ۲۹۹ 


([۱۰۹]) الحق المبین جعفر آل کاشف الغطاء ص ۰ + 


([۱۱۰]) الأنوار النعمانية السید نعمة الله الجزاتري KE‏ ص۱۱ 


([۱۱۱]) الأنوار النعمانية السید نعمة الله الجزائري ج۳ ص ۱۱۳ - ۱۱۵ 


۱۹ 


([۱۱۲]) تهذیب الأحكام مد بن الحسن الطوسي ج٩‏ ص؛ کتاب الصید حدیث ۳۲ 


([۱۱۳]) تهذیب الأحکام مد بن الحسن الطوسي ج1 صه ؛ ۳ 


([۱۱4]) من لا يحضره الفقیه مد بن علي القمي الصدوق ج٤‏ ص۲۷۰ 


)]0 1 1[( کشف القناع عن وجوه الاجماع آسد الله التستري ص ۸۳ 


YE مستند الشيعة أحمد بن شد مهدي النراقي ج۱۷ ص‎ )]١١5[( 


([۱۱۷]) الكافي مد بن يعقوب الكليني ج۷ ص ۳۸۷ 


([۱۱۸]) مستند الشيعة أحمد بن مجد مهدي النراقي ج۱۰ ص ۶:۱۹ 


([۱۱۹]) نفس المصدر السابق 


([۱۲۰]) الأصول الأصيلة الفیض الكاشاني ص ۱۱۰ - باب الاجتهاد والتقلید - 


([۱۲۱]) آجود التقریرات المیرزا مد حسین النانيني ج۱ المقدمة - المبحث السادس - 


([۱۲۲]) الفواند الحائرية ad‏ باقر الوحید البهبهاني ص۱۲۸ 


([۱۲۳]) الوافية عبدالله بن مد الخراساني الفاضل التوني ص ۲۷۳ 


([؛ ۱۲]) الفواند الحانرية مد باقر الوحید البهبهاني ص ۸۲ 


([۱۲۰]) سورة الحجرات / 5 


([۱۲]) معاني الاخبار 4S‏ بن علي القمي الصدوق ص۲۹۶ (معنی الرفث والفسوق 
والجدال) 


([۱۲۷]) الكافي مد بن یعقوب الكليني ج۱ ص؛ " باب اختلاف الحدیث 


([۱۲۸]) الكافي مد بن يعقوب الكليني ج۱ ص ۰ ۳۳ 


([۱۲۹]) اختیار معرفة الرجال د بن الحسن الطوسي ج۱ ص۳۹۸ 


([۱۳۰]) اختیار معرفة الرجال د بن الحسن الطوسي ج۱ ص ۷ ۳ 


([۱۳۱]) الاختصاص مد بن مد بن النعمان المفید ص ۸۷ 


([۱۳۲]) اختیار معرفة الرجال د بن الحسن الطوسي ج۲ ص ۸۹؛ 


([۱۳۳]) اختیار معرفة الرجال د بن الحسن الطوسي ج۲ ص ۵۹۱ 


([۱۳4]) الفهرست مد بن الحسن الطوسي ص ؛ ۱۷ 


([۱۳۰]) رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ص ۲۱۲ 


([۱۳۰]) رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ص ؛ ۳ 


([۱۳۷]) الفهرست مد بن الحسن الطوسي ص ٩۲‏ 


([۱۳۸]) رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ص VV‏ 


([۱۳۹]) الفهرست مد بن الحسن الطوسي ص ۳۷ 


۳۳ 


([۱4۰]) الذريعة آغا بزرك الطهراني ج١٠‏ ص ۸4 


([۱۶۱]) رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ۳۷۷ 


([۱:۲]) رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ص ؛ ٩‏ 


([۱4۳]) رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ص ؛ ۳۹ 


۳۸۹ رجال النجاشي أحمد بن علي النجاشي ص‎ )]١44[( 


([۰؛ ۱]) التاریخ الکبیر اسماعیل بن عبدالله البخاري ج٤‏ صه ؛ ۲ 


([۱۶]) سير أعلام النبلاء مد بن أحمد الذهبي ج۷ ص ۲۰۲ - ترجمة شعبة بن الحجاج 


([۱:۷]) مستدرکات أعيان الشيعة حسن الأمین جا ص ۱۸۹ نقلا عن سيد حسن الصدر 
نقلا عن کتاب الوسانل إلى معرفة الأوانل للسيوطي (کتاب السيوطي مخطوط) 


([۱4۸]) وسانل الشيعة مد بن الحسن الحر العاملي ج۲۰ ص ۱۱-۱۱۲ (الفاندة الحادية 
عشرة والفاندة الثانية عشرة) 


تم بحمد الله 


